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بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة التاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة؛ تضم أربعة عشر جزءاً؛ قام بتأليفها الحّق 
والمفسّر الكبير , الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراي؛ عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقبن الواحد لكلّ مفهوم ولفظ والكشف عند 
وتوضيحه. 

رما هناك عدد قليل من المقسْرَكَن الكبار من اتّبعوا هذا || 
بعض مفردات القرآن على نطاق دوه وضع متفرقة . غير أنّ العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسما 
أفاد باحشون كبار مم يقردّدون على هذا المركز - الوقوف على المعنى الحقيسق 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن امجسيد. وتناول قواعد الكستاب بأسلوب 
فريد حكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخية . 

تتلخص المبادئ الأساسية والمهمّة التي اعتمدها العلامة في نهجه هذا 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحسدد المعنى الحقيقي الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكرم . 

نه حقّق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسها تقل عن أفراد أسرته إن معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلٌ له من عالم الغيب إلى الشّهود. فيقوم فضيلته بتدوينه . 


0 مقدّمة التّاشر 
ومن كراماته الأخرى أن تدوين هذا الكتاب افيس جاء في نسخته الأول 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 
هذا ويسيٌ مركز نشر آثار العلامة الصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


مركز نشر آثار العلامة الصطفوي 


بسم الله الرّجمن الرّحيم 


الحمدٌ شه الذي هدانا يهذا وما كنا لدي ولا أن هّدانا الله. وأشهدٌ أن لا إله 
إلا هو الحيّ القيّومٌ السّلامُ المؤمن المُّهِيمنُ. 
أكرمٌ مقصود وأكرم مأ وقد نوهت إليكَ وأنث الوجلن لوحي 
والجمالٍ والجلال. 

وأسأله أن يُصلّ ويُسَلم عل خيرٍ خلقه وجييبه ورسوله خم 
المرسّلين أبي القاسم محمد وآله الطاهرين العصومين الأنّةٍ الدّعاة والسادة الؤلاة 
وحُجَج الله على العباد وخُلفائه ورّحْمة الله وبركاته. 


وبعدٌ: فنبتدء بحول الله وقوته وتأبيده حرف الرّاء وهو أُوَل الجزء الرابع من 
كتاب (التحقيق في كلمات القرآن الكريم) وأسألّه أن يُوفْقَنا في إقام هذا الكتاب 
الشريف وأن يجعله مرضياً ومقبولاً عند إن خير معين. 
وما النّصِرٌ والتأييد إلا يِنَ الله العزيز الكريم. 
حسن المصطفوي 


بسم الله الرّحمن الرَحيم 


باب حرف الرّاء 


مصبا ‏ الرأس: عضو معرلاف »ال وَ/ذكّر, وجمعه أرؤسش ورُؤوس. وبائعها 
1 ما : 
جار وعطار, وأما وَوَاسِ فَوَّلَدء والرأس: مهموز في أكثر لغاتهم إلا بني 


يقركون الهمز لزوماً. ورأَسَ الشهر: أوّله. ورأش المال: أصله. ورأس 
الشخصٌ يَرأْسُ بفتحتين رآسة: شرّف قدره. فهو رئيس, والجمع رؤساء. 

مقا رأس: يدل على تبتع وارتفا. فالرأس رأس الإنسان وغيره والرأس: 
الجماعة الضخمة. والأرأسُ: الرجل العظيم الرأس. ويقال بعير رَهُوس: إذا لم يبق له 
طرق (الشّحم والسمن) إلا في رأسه. وشاة رسا : إذا اسودٌ رأسها. والرئيس: الذي 
قد رب رأسه. ويقال سحابة رائسة وهي التي تُقدم السحاب. ويقال أنت على 
رئاس أمرك. والعامّة تقول على رأس أمرك. 


صحا -الرأس: يجمع في القلة أرؤس, وفي الكثرة رُؤوس, وتيت رأ. 
قرية بالشام كانت تُباع فيها الحُمور. قال الأصمعيّ: يقال للقوم إذا كثروا وعَرّوا: هم 


0 إرأس 


رأس. وراص فلان القوم يرأس رئاسة وهو رئيسهم. ويقال رَيّس مثال كَيّم . ورأستد 

ترئيساً فمرأس هو وراتأس عليهم. ورأّشته فهو مَزْءوس ورئيش: إذا أصبت 
رأسه. وتقول أعِدْ على كلامك من رأس ولا تقل من الرأس. والعامة تقوله. وقوهم 
أنت على رئاس أمرك أي أوّله. والعامّة تقول على رأس أمرك. ورئاش السيف: 


التهذيب 17 7 71 ابن الأعرابي: راس يروس رَؤْساً: إذا أكل وجوّد, 
وراش يريس رَئْسأً: إذا تبخثّر في يششيته . وأمًا الرأس: فإِنَ ابن الأعرابي قال: رأ 
الرجل يرأس رأسةٌ إذا ازاحم عليها وأرادها. وقال الليث: رأس كل شبيء أعلاه. 


أن الأصل الواحد في كتءيالماكةهى المبدأ إلجباللي للشيء أعمّ من أن يكون 
مادّياً أو معنويّاً. ولا بدّ أن يكون داخلاً في الشيء أي يكون من أجزائه الداخلية, 
وأما مفهوم المبدأ: فهو أعمّ من أن يكون داخلاً في الشيء أو خارجاً عند . 

وأما مفاهيم الأوَليّة والعلوٌ والشرافة والعرّة وأمناها: فن لوازم الأصل كما 
لايخق على البصير. 

والظاهر أنّ فبا بين اروس والريس والرأس اشتقاقاً أكير, واختلاف معانيها 
بسبب الاختلاف في موادّها وصيغهاء فإنّالهمزة تدلّ على الرفعة , والياء على الانكسار 
والانخفاض, والتبختر هو مفهوم بين الرفعة والخفضة. 

وأمًا اشتقاق الفعل من الرأس: فهو انتزاعي. 


.١6١ /٠  هيخأ وَأَدَ برأ‎ 


واشتعلٌ الرأش شَئِباً - 16/ 5. 
لاتأخذ بلحيتي َلابرأسي - ١‏ / 44. 


مورليه 2 /كوا. 

ُصُيرافوقَ رأسه - 46 /48. 

التعبير بالرأس في هذه الموارد دون سائر الأعضاء باعتبار ما قلنا من الأصل. 
أي الإشارة إلى السبدئيّة والعلوٌ, فالرأس هو مقدّم الأعضاء, فإذا كان متعلّقاً لحكم 
فسائر الأعضاء ححكوم به تبعاً. 

َإن بم فلكم رُؤُوسٌ أموالكُم - 50576 


جمع رأس المال أي أصل المال. ويضيبعِنه بالفارسيّة سرمايه, وهو ما يرجع 


رُؤويهم - 1/١‏ 45. 
يُصَبّ مِن فوق روسيم الحَميم - 15/51 
المُجرمون ناكِسُو رُوُوِيهِم - 17 /17. 
ذَارُدُرسهم ‏ 0/57. 

فسيُنفضون إليك رُؤُوسَهِم - 01/07 

.30/1١  مهسوؤُر ##ُكسواغَل‎ 

فاستعمال المادّة في هذه الموارد باعتبار مفهوم الأصل وكون الرأس مبداً وذا 
رفعة, وإذا كان الرأس مُقَماً أو منكوساً أو مُنقَضاً أو ملتوئ أو مُصَبَاً عليه: فسائر 
أعضاء البدن يكون كذلك بالأولويّة والتبع . 

إنّهما شجرة تخرج في أصل الجحيم طَلعُهاكأ نه روس الشياطين ‏ /90/ 0. 


1 رأف 


فالشجرة الظاهرة في أصل الجحيم طلعها كأنّه يتجلّ فيه رُءوس الشياطين 
الذين هم مظاهر البعد من الله العزيزء فكأنٌ للع متظهر البُعد ويتجل فيه البعد. 

وامسّحوا بِدْدُوسِكُم وأرجْلِكُم إلى الكعبين - 0 /1. 

المسح بالرأس والرجل: إشارة إلى لزوم الطهارة والنزاهة في العضو العالي والداني 
وما بينهياء وأ أ في مرحلة التفكّر والسير المعنويّ وفي عالم الحركة الظاهرية الماديّة: 
الرأس عضو فيه الدماغ وهو مركز الحواش. والرّجل عضو به يتحقّق السير 
والحركة الظاهرية , ولازم أن تتحقّق الطهارة في كلا المرحلتين. 


ممع #0 


5 

صحا ‏ الرأفة: شدّة الرحطة: الإازيك: كرفت بالإجل أرٌفُ به رَأفدٌ ورآفة, 
ورَأَفتُ أرأف به. ورئفت بهيرأفا قال كل من كلام العرب. فهو رَوُوف على قعول. 
ورَؤْفُ أيضاً على فَمُل. 

مقا رأف : كلمة واحدة تدلّ على رق ورحمة. وهي الوّأفة. يقال رَوُْف يَروْف 
َأَفدٌ وّآفة على فّعلة وقّسالة, ولا تأَحُدَكُم بهها رأفة في دين الله - وقرنت رآفةٌ. 


90000 
ورجل رَءُوفٌ ورَوْفٌ . 


لسا ‏ الرأفة: الرحمة . وقيل: أشدٌ الرحمة. رأف به يرأفٌ ورَئْفٌ 
ورآفة. قال الفرّاء: الرأفة والرآفة مثل الكأبة والكّآبة. ومن صفات الله عر وجلٌ: 
الرَوُوف وهو الرّحيم لعباده القطوف عليهم بألطافه. والرأفة أخصٌ من الرحمة وأرقٌ, 
ولاتكاد تقع في الكراهة , والرحمة قد تقع في الكراهة للمصلحة. 


+ 0#ن» 


رأف 0 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشفقة الشديدة بحيث لا تقبل وقوع ألم 
ولا توجب كراهة ما ولو كانت لمصلحة. وأمًا الرجمة: فهي مطلق ظهور الرأفة 
ويلاحظ فيها الصلاح والخير ولو كانت ملازمة الألم والكراهة ,كما في معالجة المريض 
بما يكرهه. 

فالرأفة أقوى وأشدّ من جهة الكيفيّة, والرحمة أعمّ من جهة الكنيّة والمصاديق 
وأكثر مورداً. وأمّا الفرق بينها وبين العطف واللطف والرٌة: فراجع مادّة ‏ الرحمة. 

والرّؤوف من أسماء الله الممسنى , لكونه متّصفاً بالرأفة في مقابل خلقه وبالنسبة 
إلى عباده. ولا يرى منه تعالى خَلافْنِ رافكلا إذا اقتضى عدله وحككته أن يعاقب 
الكافر والمتخلّف بعد إقام الحجمة من جميع المهات. فهو تعالى لا يريد لعباده إلا ما 
هو خير لهم. 

إنَّ لله بالثاين لَرؤُوفٌ رَحيم :إن ربكم لَروُوٌ رَحيمء إن لله بكم نزو 
رَحيم. 


يذكر إسم الووُوف قبل الرحير: فإنّ مفهوم الرحيم أوسع دائرة, وباعتبار آخر 
يكون المفهومان متغايرين, ولا يصدق أحدهما على الآخر. فإنٌ الرأفة هي المرتبة 
الشديدة القويّة كيفاً. والرجمة قد تتحقّق بعدهاء كا في الحخالق والبارئ والمصوّر. 
في الذات. والرحمة في مقام التعلّق وبالنسبة إلى الخلق . وهو 
مقام ظهور الرأفة وتَجليها. 

وإذا أريد موضوع الرأفة من حيث هي فتذكر جرّدة من دون ذكر الرحمة, كما 
في: ولا تأخذْكُم بها رأفةٌ ف دين الله - 76 /؟. 


1 رأى 


أي ولا توجب الرأفة المتحضّلة في قلوبكم أن تكقّوا عن جلدهما. وقوله في 
دين: متلق بالأخذ, أي لا ينبغي في دين الله أن تمنعكم الرأفة عن إجراء الحدّ. 

وكما في قوله تعالى: 

وَمِنَ انا مَن يَشْرِي نفسّه ابتغاءة مرضاة الله والله رَؤْوفٌ بالهباد-109/1. 

فإنٌلله تعالمى بعد هذه المعاملة في حقّ من يبتغي مرضاته رَؤُوف ويعمل بمقتضى 
رأفته ولطفه, ولا يتصوّر فيه تعالمى خلاف الرأفة والعطوفة مالم يرا من العبد الكفر 
والطغيان. 

وكما في قوله تعالى: 

يكم لله نفسه وله رَؤوفةالوياد  8٠/7‏ 

فإنَ مقتضى صفةرأفته بالعباد أدبم إل الصلاح وإلى ما فيه الخير والسعادة 
والككال هم ويحذّرهم عا يوجب السخَظ وغضب لله عليهم ومنع الرأفة والعطوفة 
علهم. 


وهذا بخلاف ذكر الرحمة بعد الرأفة: فإنه في موارد تقتضي فعليّة الرمة 
وجريانها وتعلقها على العباد: عَريٌ علَيِه ماعَمُ حَريضصٌ عَليكُم بالمؤمنين رَؤُوكٌ 
رَحيم - 2118/4 

فإنَ الرسول (ص) شديد الرغبة إلى ا هداية والخير والفلاح للمؤمنين وديم 
رأفته ورحمته بهم. راجع الآيات السابقة. 


ا ها 


رأى: 


مقا رأى: أصل يدلّ على نظر وإيصار بعين أو بصيرة. فالرأي ما يراه الإنسان 


رأى ثرنا 


في الأمر, وجمعه الآراء. رأى فلان الشيء وراء 


من حال حسنة. والعرب تقول: ريه في معنى رأيته. وتراعى القوم: إذا رأى بعضّهم 
بعضاً وراءئ فلان يُرائي؛ وفعل ذلك رئاء الناس: وهو أن يفعل شسيئاً ليراه الناس. 
والأواء: حُسن المنظر. والرآة: معروفة . والترئية وإن شئت لينت الهمزة ف 
ما تراه الحائض من صفرة بعد دم الحيض» أو أن ترى شيئاً من أمارات الحيض قبل. 
والوُؤيا: معروفة, والجمع رُوْىّ. 


مصبا روى: روى البعير الماء يَرويه من باب رمى: مله. فهو راوية, اطاء 
فيه للمبالغة, ثمّ أطلقت الراوية على كلّ دايّة يُسقٌ الماء عليهاء ومنه يقال: ريت 
الحديث: إذا جملته ونقلتسه. ويعدّئ بالتضعيف فيقال رَويت زيداً الحديث؛ ويب 
للمفعول فيقال رُوّينا الحديث. والراية:علمْلجبيش. يقال أصلها الهمز لكنّ العرب 
. ومنهم من ينكر هذا القول.ويقول لم يسمع الهمز. والجمع رايات» 
واليرآة معروفة وأصلها برأبَد عن قله :+قلبت الباء ألفاً. و 
وهي كلمة جرت على ألسنتهم بغير همز تخفيفاً. وهي من رَوَّأثُ في الأمر, إذا نظرت 
فيه. ورأيت الشيء رُؤية: أبصيرته بحاسة البصبر. ومنه الرياء وهو إظهار العمل 
للناس ليروه ويظتوا به خيراً, ورّؤية العين: معاينتها للشنيء, يقال رؤية المين ورَأي 
العين. وجمع الرؤية رُؤَْىْ. ورأى في الأمر رأياً. والّذي أراه بالبسناء للمفعول بمعنى 
اْذي أظنّ. وبالبناء للفاعل بمعنى الذي أذهب إليه. والرأي: العقل والتدبيرء ورجل 
بصير بالأمور, وجمع الرأي آراء. ورأى في منامه رُؤيا على مُعلى غير 
أنيث. ورأيته عالماً: يستعمل بمعنى العلم والظنّ فيتعدى إلى 
واحد لأنّه من أفعال الحواسٌ. فإن رأيته 
على هيئةٍ: نصبتها عل الحال وقلت رأينّه قائمً. ورأيئني قائماً ‏ يكون الفاعل هو 
المفعول وهذا مختصٌ بأفعال القلوب على غير قياسء قالوا: والمراد إذا كانا متَصلين 


آثرت تركه 


1 رأى 


مثل رأيئني وعلمٌني . وأمًا في غيره: فإنّه غير ممتنع ‏ ظلمتٌ نفسي وأهلك الرجلٌ 

مفر ‏ رأئ: عينُه همزة, وتحذف الهمزة من مستقبله. فيقال: ترى ويرى ونرى 
- فإما ترِينٌ من البَهَرٍ أعداً- أرنا اللذين أصَلَانا. والؤية: إدراك المري؛ وذلك 
أغبرّبٌ بحسب قوى النفس : الأول بالحاسة ومايجري يحريها إن يراكم هو وقبيله 
من حيثٌ لا وتم . والناني ‏ بالوهم والتخيل نحو ولو ثُرى إذ يتوق الي نكفروا . 
والثالث ‏ بالتفكّر نحو إن أرَى مالاتّسرون. والرابع ‏ بالعقل نحو ما كذبٌ الفؤادٌ 
ما رأى . ويجري أرأيت بحرى أخبرني, فيدخل عليه الكاف ويترك التاء على حالتد 
في التثنية والجمع والتأنيث. ويُآط التقتدر على الكاف دون التاء. 


تنعدى إلى مفعول واج , وبمعنى العلم تتعدّى إلى مفعولين, 
يقال: رأى زيداً عاماً, ورأىنرَيةُورؤية وراءة مثلى راعة. وقال ابن سيده: النظر 
بالعين والقلب. وحكى ابن الأعرابي: على ريتك أي رُؤيتك. فأبدل الهمزة واوا ثم 
أدغم ثم كسر الراء بمناسبة الياء. وريته على الحذف. (ومّن رَا مثلّ مَعدانٌ): أصله من 
رأى. فخلّف الهمز ثم حذف إحداهما لالتقاء الساكنين. أو أبدل الهسزة ياء كما في 
سألثُ وقرأتٌ سَيّلت وقريت. قال سيبويه: كلّ شيء كانت زائدة أولّه من رأيثُ: 
فقد اجتمعت العرب على تخقيف هسزه. أي كان أوَله زائدة من الزوائد الأربع نحو 
أدئ وترئ وترئ ونرئ. لأئهم جعلوا همزة امتكلّم في أرئ تُعاقب ا همزة التي هي 
عين الفعل وهي همزة أرأئ, ثم أتبعوها سائر حروف المضارعة. وبعضهم يُحّقه 
فيقول يرأى. وهو قليل. 

الفروق 48 الفرق بين النظر والوُؤية: أن النظر طلب اهدى. والناظر الطالب 
لظهور الشيء, فصمٌ بهذا أن النظر تقليب العين حيال مكان المريّ طلباً لرؤيته. 


رأى 1 


والؤؤية هي إدراك المري. ولا كان لله تعالى يرى الأشياء من حيث لايطلب رؤيتها 
صم أنه لايوصف بالنظر. 

الفرق بين التديهة والرّويّة: أن الّويّة فيا قال بعضهم آخر النظر. والبديهة 
أوّله. وقال بعضهم: الرّويّة طول التفكّر في الثيء وهو خلاف البديهة. وبديهة القول 
ما يكون من غير فكر. والرويّة إشباع الرأي والاستقصاء في تأمّله. تفول روّأت في 
رم 

التهذيب ١6‏ / 517 قال الليث: الرأي: رأي القلب, والجمع الآراء ورأيته 
رأي العين أي - حيث يقع البصر عليه. ويقال ين رأي القلب ارتأيثُ. وقال الفرّاء: إن 


كنم ليا تفي تركت العرب اطييزة من الوؤيا: قالوا الؤوياء طلياً للخقّة, 
فإذا كان من شأنهم تحويلٌ الواو إلى اليلد كالوَابلا تقصص رُيَاك ‏ في الكلام, وأمّا في 
القرآن فلا يججوز. 

عر عي » 
والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النظر المطلق بأيّ وسيلة كان, بالعسين 
الباصدرة» أو بقلب بصير, أو بشهود روحاني» أو بمتخيلة مُفكّرة بقركيب الصور 


كما في: فليا رأى القَمرَ بازغاً. فلا رآها تمق وإذا رأوك إن 
اس يَدخُلون ,هَل تر من قُطور فليا تَراءَى الجمعان , فقالوا 


وَلَقَد رآه بالأثق الحُبين - 78/41. 

وَلَقّد رآ تله أَخرَى عند “0 / 17 

والؤؤية بالشهود الروحي كبا في: ماكٌذبَ القوَادُ مارَأى _ 09 / .1١‏ 
لَقّد رأئ ين آياتٍ رَيّهِ الكبرئ - 07 /18. 

ني مَعكا أسَمُ وأرئ  .45/1١‏ 

إبراهيم ملكوت السَّمْواتٍ والأزض - 7/ هلا. 

رَبٌّ أرِني أنظَر إليك ‏ 1117/1 


الؤؤية في اليا وف 


وكذلك ر 


لا 


لنّوم كما في: إن أرَى في المنام أ أذ 


إن أراني أعصرٌ مرا وقالا الخد إيكأواني أحيلُ فوق رأسي حبرا - /1١‏ ل 

إذ ير يكهم الله في منامك 3لي09-:-7 17 

والؤؤية بالعقل النظري كأ في أل 
ا؟ا/مال 

أ ئَرَ أن ال يَعلَم ما ني السّمُواتِ رَما في الأرض - 7/08. 

أم رأ مسي لع في الشنرات والأض 1 


لله يَسْجْدُلَهُماني السّئوات والأزض 


فلا رَآها تمد كأئها جار وَل - 18 / .5١‏ 
وأمًا حقيقة الوّؤية بالعين: فبانطباع النور المنعكس من المري إلى الرطوبة 


رأى 1 


الجليديّة في العين, وهذا الموضوع مبحوث عنه في مبحث النور. 
0 تركب بعذ الصور الفزونة في الخيال مع بعض وبعض 

المعاني الجزئئة في الوهم مع بعض منهاء فإن استعملتها النفس الباطنيّة تسمى مُفكرة. 
وإن استعملها الوهم سمّيت عُخْيلة. 

وأما اليا في النوم: فهي تتحقّق بانقطاع النفس عن الحواس الظاهرة وتوجهها 
إلى الباطن , فتحصل للقوّة المخيّلة فراغ لرؤيتها وإدراكها. فإن كانت مستعمّلةٌ تحت 
حكومة العقل والروحانية: فيكون إدراكها صائباً. وإِلا فتختلط رؤيتها. وتكون من 
أضغاث الأحلام. 

وأما الؤؤية بالشهود: فهي مرتبة جقّ اليقين والعلم الحضوري. 

ولايخن أنّ قوهم إن رأيتٌايتعذيى إل متعولين وهو من أفعال القلوب: يراد 
منه أنّ الإؤية إذا كانت بعنى الإِؤِية لمأي الإدراك بالقّة الماقلة والبصيرة 
الباطنيّة : يكون بعنى العلم قهرأً ذا كُأنَ جْعَقََالووْية بالمفيلة: يكون بمعنى الظنّ 
قهراً. ومقتضى هذين المفهومين أن يتعدى إلى مفعولين كما في أفعال القلوب, ويراد 
منها أفعال تدلّ على معاني تصدر من القلب لا من الجوارح البدنية كالعين وغيرها. 

وليُعلم أنّ الؤؤية معناها الحقيق” والأصل الواحد فيه: هو ما قلناه من مطلق 
ن أو بغيرها. وأا مفهوم العلم أو الظنَ أو التدبّر أو التعمّل وغيرها: فإِئما مي 
؛ وتستفاد منها في مواردها. 

والؤؤية بالقلب والشهود: مرجعه) إلى مفهوم كي واحد. إلا أنّ الرؤية بالقلب 
مفهوم عامٌ وله مراتب. والمرتبة العالية منه يقال ها الرؤية بالشهود, وهذا غير الرؤية 
بالنظر والعقل. وهو يتعدّى إلى مفعولين. 

وأمًا مفاهيم حمل الحديث أو الاستقاء المفهومين من مادّة ‏ روى: فلا يخنقى 


10 رأى 


التناسب بينه| وبين الرؤبة. فإِنَّ الُؤية انطباع نور المري؛ وهذا نوع قبول وتحمل. 
والنور والعلم والماء متناسبة, فإنَّ العلم نور. والماء: صورة نازلة للنور. 

وأمًا الوّاية بمعنى علّم اميش : فلا يبعد اشتقاقها من الرؤية؛ فإنَّ الراية عنوان 
الجماعة وما يُرى ويتظاهر منهم, وهو مُظهر وعلامة للهم. 

والترئية: بمناسبة ما يُرى من المرأة ويظهر من علاتم الحيض أو الاستحاضة,. 
أو بسبب إراءة الدم وإعلامه ظهور أَيَامٍ تخصوصة, وتلك الأيّام والحالات من المرأ 
خلاف ما يتوقّع وينتظر منهاء وهي جالبة يتوه إليها. 

وأمًا صيغة أرأبتك أو أرأيتكُم: فيقال ها بعنى أخبرني , ولكنّ الحق: أن هذه 
الصيغ أيضاً بعناها الحقيي ومأخوذة من مفهوم الرؤيّة, واتصال الضمير لتعيين 
المفاطب مفرداً وتئنية وجمعاً ومفاروموتاكوييق الفعل على حالة واحدة لعدم 
الافتقار إلى تغييره وتحويله, وقد آلتتتيت يدل على تأكيد ومبالغة في السؤال وفي 
تفصيل الجواب والدقّة فيه. 

ونظائر هذه الصيغ كثيرة في كلام العرب, فتقول: دونك. دونكبا, دونكم, 
إيَاكء إتاكماء إياكم , يُسِرَ بك, ير بكنا وييِرَ بكم. هالك. هاكباء هاكم . وهكذا. 

أرأيتكَ هذا الذي ّمت علي - 51/017. 

كُل أرأيككُم إن أتاكُم عَذَابُ لله - 5٠/5‏ 

أي أترى نفسك أو أترون أنفسكم وعند وجدانكم إن أنصفتم من أنفسكم 
ورجعتم إليها: فكيف تحكئون. 

فهذه الصيغ نا مي مستعملة في معانيها الحقيقيّة, ولازها وما يتحصّل منها في 
مقام الخاطبة: هو أخبرني أو اخبروني. وبهذه الملاحظة قد تطلق هذه الصيغ ويراد 


بأى 1 
متها هذا المفهوم. 


وأمًا الوِيّة والقروئة: قلنا إن الرؤية أعمٌ من الرؤية بالعين. والتخييل. والفكر 
والتعمّل, والمشاهدة بالقلب. والرؤيا في النوم. فالتروئة إن كانت مأخوذة من مادّة 


الرؤية: فهي منظور فيها الفكر والتعقّل, أي جعل النفس ذات تدبّر وتفكّر. 
وأمّا الرؤيا: فزيادة اللفظ فيه تدلٌ على رؤية خصوصة ممتدّة . 
راجع مادّة ‏ البصر والشهادة. 


وا جاء مُوسئ,ليقاتنا وكلّمه ريه قالربٌ ينظ إليكقالَكن ران ولكن 
سْتَقوٌ مكانّهُ قَسَوْفَ تراني - 10/ 15. 


فبعد هذا التكلّم وإحساس اللَمَإِإِنآجخُْ/والخاطبة اشتدٌ الاثستقاق والتهسبت 
حرارة اللقاء والطلب والوصل, وخر جو حخالة“الاختيار وتالِك نفسه, وسأل الوُؤية 
المطلقة الكاملة والوصل, وطلب كبآل'اللقاء لبوك غير مقيّد برؤية عين ولا متوججّه 
إلى جهة تخصوصة وإلى صورة ممكنة في عالمه أو متنعة, فقال: ربٌ أرني. فأجاب 
سبحانه حقّ ما يجاب به في ذلك المورد بقوله: أن تراني. ومع هذا فقد استجاب 
سؤاله وأنميح طلبته ببقدار ما يمكن وفي حدّ الميسور ‏ فقال عر وجلّ: ولكن آنظَر إلى 
الجبل. فخرٌ موسى في وَل مرتبة من التجلي وصيق في مرحلة ابتداتيّة من اللقاء 
والذؤية الشهوديّة. 


ا 


وعلى أيّ حال: فتشير الآية الكرئة إلى أن حجاب الرؤية هو استقرار العظمة 
الشخصيّة وكّن الي الذائئّة. ولاب من أندكاكها وفنائها, ولا يكن أن يجستمع 


0 ربٌ 


استقرار الجبليّة والبقاء ايه مع شهوده عر وجلّ وتجلّيه تعالى. 


ام انه 


ربٌ: 


مصبا ‏ الربٌّ: يطلق على الله تعالى معرّفاًباللام ومضافاً. ويطلق على مالك 
الشيء الذي لا يَعقل مضافاً إليه. فيقال ربٌ الدين ورب المال؛ وقد استعمل بمعنى 
السيّد مضافا إلى الماقل أيضاً. ومنه قوله (ع): حتّ تلد الأمةٌ ربتها. وفي رواية ريها. 
وفي التنزيل: قي ريه خمراً. قالوا: ولا يجوز استعماله باللام للمخلوق بمعنى المالك, 
لأنّ اللام للعموم والخلوق لا يلك جميع المخلوقات, وربا جاء باللام عوضاً عن 
الإضافة إذا كان بمعنى السيّد , وبعضهم نمأي ريقال رب العبد. وقوله: حقٌ كلد الأمةٌ 


رئها: حجّة عليه. ورَبٌ زيدٌ الأمَنويَذٌينبابل قتل: إذا ساسه وقام بتدبيره. ومنه 
قبل للحاضنة رابة وربيبة فعبلتمهَبقاضلة» وقيل“لبنت امرأة الرجل: وبيبة فعيلة 
بمعنى مفعولة لأنّه يقوم بها غالاً تبعا لامها, والجمع ربائب, وجاء ريبيات على لفظ 
الواحدة. والإبن ربيب والجمع أريّاء. والآبٌ: وبس الرطب إذا طبخ. ورّبٌ: حرف 
يكون للتقليل غالباً. ويدخل على النكرة نحو رب رجل قام, وتدخل عليه التء مُقحَمةٌ 
(زائدة وواردة بلا رويّة). وليست للتأنيث. إذ لو كانت للتأنيث لسكنت واختصّت 
بالمؤلك. 

مقا وَبٌ: يدلّ على أصول. فالأرّل ‏ إصلاح الشيء والقيام عليه. فالوَب: 
المالك, والمخالق, والصاحب. والوّبٌ: المصلح للشيء. يقال رب فلان ضيعه: إذا قام 
على إصلاحها. وهذا سقاء مَربوب بالْبٌ. والوْبٌ للعنب وغيره, لأنّه يُرَبٌّ به 


الشيء. وفرس مَربوب. والرِيًه: العارف بالرب. ورت الصبئ أرب ورئيله أرئيد. 


رب فيه 


واليَاب: الذي يقوم على أمر الّبيب. والأصل الآخر ‏ لزوم الشيء والإقامة عليه. 
وهو مناسب للأصل الأَوّلء يقال أربت التّحابة بهذه البلدة: إذا دامت. وأرض 
مَرَبٌ: لايزال بها مطر, ولذلك سمي السّحاب رَباباً. ومن الباب الشاة النٌ: التي 
تحتتبس في البيت إِلَّين. فقد ُِيت: إذا لازمت البيت. ويقال هي التي وضّعَت حديثاً. 
فإن كان كذا فهي التي ثري ولدها. وهو من الباب الأوّل. والأصل الثالث - ضْمّ 
الشيء للشيء وهو أيضاً مناسب لما قيله. ومتى أنعم النظيٌ كان الباب كله قياساً 
واحداً. ومن هذا الباب الؤبابة وهو العهد. يقال للمعاهدين أربّة. وسمّي العهد ربابةٌ 
لأنّه يجمع ويف . والويّب: الماء الكثير. 


صحا -_ربٌ كلّ شيء: مالكه. والَني: امل العارف بلله -كونوا رَبَانيينء 
رَيَئْتُ القوم: سُستُهم أي كنت فوانهم ييورَتٌالصنيعة: أصلحها وأنها. وربٌ فلان 
دمعو !م315 والقربوب: المرَى. والُريّبُ: الاجماع . 
وَبمتها باب , والمصدر رباب بالكسرء 
وج الأم. والرائة 


وهو قرب العهد بالولادة. والرابٌ 
بن امرأته من غيره وهو بمعنى مربوبء والأنثى ربيبة . والتّبيبة أيضاً: واحدة الؤبائب 
من الغنم التي يُربها الناس في البييوت لألباتها. 


مفر ‏ الرب: في الأصل التربية وهو إنشاء الشيء حالاً فحالاً إلى حدٌ القام, 
يقال ريّه وربّاه ورئيه. فالبٌ: مصدر مستعار للفاعل. ولا يقال الرب مطلقاً إلا قر 
تعالى المتكمّل بمصلحة الموجودات - بلدةٌ طيّبة ورب غفور, ربكم ورب آبائكم, 
ورب الدار ورب الفرس, واذكرني عند ربّك . والبَبانّ: قيل منسوب إلى رَبّانء ولفظ 
فُعلان من قَمل يبنى نحو طشان وسكران. ولا يُبنى من قَمَل. وقيل: هو منسوب 
إلى الرب الذي هو المصدر وهو الذي يَربَ العلم كالحكيم» أو يَربَ نفسه بالعلم» 


75 رب 


وكلاهما في التحقيق متلازمان؛ وقيل: منسوب إلى الربٌ أي الله تعالى كقوهم إِطيّ . 
وزيادة النون فيه كزيادته في قولهم لحياني وجسماني. والجمع ربَاتيون. وقيل رياني في 
الأصل لفظ سرياني. وقوله تعالى ‏ رِبيُونكثير : فا 
يقال في الله عرّ وجل ؛ واليّباية يقال في غيره. 

قع 3 - (رّب) > حاخام, معلّم. وزير, ضايط؛ سهد. 

211 - "بان رياني حاخام, معلّم, مدؤس. بطل. 

لسا ‏ ابن الأنباري: الربٌ ينقسم على ثلائة أقسام: يكون الربٌ المالك» 
ويكون الربٌ السيدَ المطاع. ويكون الربٌ المصلحَ. وربٌ ولد ّ 
وريه ترما وثر وفي الحديينة لك نعمة تَرْيها ‏ أي تحفظها وتراعيها 
وترييهاء كما يُرِيّ الرجل ولده. واترَهموَارتيُه) وربّاه تربيدٌ على تحويل التضعيف, 
وتربّاه على تحويل التضعيف أبضا: أحَكَالقيآم عليه وليه حي يُفارق الطفولية كان 
أبنه أو لم يكن . والصبي مربوب وريس وكذلكَ الفرس . والمربوب المرئ. والإؤبائب: 
الغنم التي تكون في البيت وليست بسائمة, واحدتها ربيبة مبعنى مربوية, لأنّ صاحيها 
متها . والوبّة: الفرقة من الناس . والوبّة كاي . الي واحد الرييين وهم الألوف من 
الناس. والأبّة من الجباعات واحدتها رَبّ. قال الزججاج: ريون بكسر الراء وضلا 
وهم الجماعة الكتيرة. 


بي كالرباني. والؤبويئة: مصدر 


51 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة سوق شبيء إلى جهة الككال ورفع النقائص 
بالتخلية والتحلية؛ سواء كان من جهة الذاتيّات أو الموارض أو الاعتقادات 
والمعارف أو الصفات والأخلاقيات أو الأعمال والآداب أو العلوم المتداولة في إنسان 


رب نذا 


أو حيوان أو نبات, ففي كلّ شيء بحسبه وبحسب ما يقتضي ترفيع منزلته وتكبيل 
شأنه. 

وهذه الحقيقة الأصيلة يعبر عنها في مورد بالإصلاح. وفي مورد آخر بالإنعام. 
وفي آخر بالمدبّر. وفي موضوع بالسائس, وفي مورد بالإقام, وفي آخر بما يسناسب 
الأصل ويرجع إليه. فهذه المعاني كلها من مصاديق | 

وأمًا المالكيّة والمصاحبة والسيادة والقيمومة والزيادة والفاء والعلوٌ والملازمة 
والإقامة والإدامة والجمع ورفع الحاجة والتعلم والتغذية وما يشابهها: كلّ منها من 
لوازم الأصل ومن آثاره. وكلٌ منها في مورد خاصٌ بحسب اقتضاء المقام وتناسب 
الموضوع. 

فيقال ربت الأمْ ولدها. ورب اليد تمولا., وربٌ المعلّم تلميذه وربٌ العارف 
مريده, ورب المطر النبات, ورب التاتجرتالةورب الزارع أرضه, وريّت المرضعة 
الطفل , ورت زيد الأمر, وربّت ارب آمربوْيْتجَا- ورب الصانع السقاء. فهو راب 
ورّبيب ورَبٌ ورَبَانُ ورب ورَبابٌُ. وذاك ربوب ومُري. 

فني الصيغ الجرّدة يلاحظ بجرّد النسبة, وفي الإفعال قيام النسبة بالفاعل . وفي 
التفعيل وقوع النسبة على المفعول به. وفي الصيغ المشبهة: انّصاف الذات وجهة 
الثبوت. 

فالوْبَ يشترك في المصدريّة والوصفية كالضّرْبء والصّغب: فيدلٌ على المبالغة 
في الاتصاف وثبوت القربية. فالرب من كان من شأنه القربية وهو مقصف بهذه الصفة 


ربٌ العا مين, ر بٌّكلّ شيء, رب موسئ وهارون, ربٌ الغرش العظيم ‏ رب 
السّدوات والأزض . رب آبائكُم الأرّلين . رب المشرق والمغرب . رب هذه الب 


34 رب 


ربٌ هذا البّيت. رب الفلق, رب النّاس . 
فالتربية في كلّ منها بحسب اقتضاء الموضوع. من التدبير والنظم والتكثيل 
والإصلاح والتنعيم. 
وقد يطلق من دون إضافة وتقبيد بشيء. فيراد مطلق القربية من جميع الجهات 
كا في: بلدة طَيُبدوَرَبٌ عور , سَلامُ قؤلاً 


ن رب رَحي » أغير لله أبغي 


فالمراد مطلق التربية ذاتاً وأخلاقاً وعملاً وأدباً وعلاً وترفيعاً. 
وقريب منها ما يضاف إلى مطلق الذات من دون خصوصية كرا في: 
. رب أِني. رب أغفر لي , ربٌ لإتذّ. ادم لناربّك . واذكر ربك ! 
فضلاً من ربكم , عُدْثُ برب وريكح: قيرفك رب 2 
رينا اغفر لناء قال لهُ ربّه , فاجتلباوريّه.يأمراريها, وأَؤنث 


ديهم . رب الذي يخبي . 

فيراد مطلق التربية المتعلّقة بهذه الموضوعات بأيّ نحو ممكن وفي أيّ صورة 
مقتضية . 

وهذا بخلاف ما إذا أضيف إلى موضوع خاصٌ ومفهوم معيّن كبا في: شبحان 


ربك ربٌ الهرّة . ربٌ المشرق والمغرب , رب القلّق. 

فيثسار فيها إلى أنّ سيرّها إلى مراتب عالية وتدبيرّها ونظمها: كل بهد الله 
المتعال. 

وسيجيء في هذه الموادٌ: أن العرّة عبارة عن كون شيء ذا قندر واستعلاء 
وتفوق بالنسبة إلى من دونه. والشروق والغروب: عبارة عن ظهور الوجود وطلوعه 
مع إضاءة. وغرويه. والقلّق: انشقاق مع إبانة. 


رب نا 


ولا يخ ما بين هذه المادّة ومادّة رأب, وربو. ورب من الاشتقاق الأكبر. 
فالرأب بمعنى الإصلاح والجمع. والربو والربأ بعنى الزيادة والفاء. ولا يبعد التداخل 
بين هذه المعاني, وأن يكون مفاهيم ‏ الزيادة والفاء والإصلاح المذكورة في ذيل هذه 
المادة, مأخوذة من الرأب والربو. وداخلة فيها من جهة التشابه والتداخل. من غير 

ويدلٌ على هذا المعنى طروٌ الإبدال فيها كا في نظائرها من صيغ المضاعف, 
فيقال في التفعيل من الربٌ: رَيَ يري تربية فهو مربي وذاك المُرَْ للتخفيف في 
التضاعف المكوّر كما في النصدية ودّسَاها وأمليت, والأصل التصديد ودسسها 
وأمللت. فيظنٌ أنّ القربية من الربو بمعنى الفاء والزيادة. 

وأمًا الريّة بالتحصريك: فعلى اليل للمرة . وعلى فعلة بالكسر نوع . 
وعلى كُملة بالضم كاللّقمة بعنى ماأبنقلة تاق تربية واحدة, ونوع من القريية. وما 
يرق به. ول كان مرجع مفهوم لَه نَالإخفاةوالكتزادة في ذات أو صفة أو علم 
أو أدب أو غيرها: فقد يراد من هذه الصيغ مطلق الزيادة. مضافاً إلى إشراب مفهوم 


الربو والوبا . 

ويدخل عليها ياء النسبة فيقال رق بالحركات الثلاث. والجمع فيها ريئون 
بالتحريك . 

وكأيّن من ني قاتلّ معه رِبيُون كثيرٌ ها وَهَنُوا ا 

أي رجال هم تّربية خاصّة, ومنسوبون إلى برناج مخصوصة حقيقية, ولاب 
أن تكون هذه القربية إِْيٌْ روحاتية, فإِنّ القربية الحقيقنيّة ليست إلا هي. وهذا 
مقتضى إطلاق الكلمة. 


وهذا المعنى هو المدلول الأصيل الحقيق للكلمة. وقرأ بعض من القواء بفتح 


3 رب 


الراء. وبعضهم بالضمّ, ولكنٌ القراءة الصحيحة هي الكسرة ليدلّ اللنظ على نوع 
خاصٌ من التربية. 

نعم هؤلاء رجال قد تريّبوا في مكتب النبوّة. وتعلّموا الصبر والإاخلاص 
والاستقامة من مهابط الوحي والرسالة؛ فهم مجاهدون ومقاتلون في صف الأنبياء 
ومعهم. وهذا المقام يناسب كلمة الوييُون دون الدبانيّون أو كلمات أخرى, ممناسية 


منسوب الَبَان كالرّحمن والَِانبوالَيَان هو مّن يكون من شأنه ومن صفته 
القربية بنحو الثبوت, وإذا تسب إليةشيخص “تقول ربا أي من يكون واقعاً تحت 
تربية البّان ومتّصفاً هذه الصفة ومنتسباً إليه من هذه الجهة 


وبهذا العنوان. 
فالنسبة في الي إلى القربية أوَل ثمّ يتوججمه إلى المري ٠‏ وفي الزبّان: يُنسب إلى 


الله الريّان ارا 
والفرق بين الريّان ولد 


اعتلاء روحاني في نفسه. 


يه إلى الصفة. 


أن لئان أعسم. فإنَ الي هو اليبّان مع كونه ذا 


فظهر للف اتير ب في مورده, وكذلك عطفه على كلمة النيتون» في الآمة 
الثاني , وذكر جملة بما كنتم تُملّمون. في الأوى. 

وربائئبكم اللاي في حُجوركُم من نسائكٌم اللاتي دَكَلم بهن - ؛ / 70. 

الرّبائْبِ فعائل جمع فَعيلة , نحو صحائف وكتائب, وهذه الصيغة تدلّ على من 
أتصف بوصف وثبت له. ويستوي فيها المذكر والمونّ إذا كان النظر إلى جهة 


رب فا 


الوصف, وأمّا إذا كان النظر إلى الذات وكان الوصف منظوراً من جهة المرآتية والآليّة 
كيا في هذا المورد فيختلفان. 
قد عدّها النحويّون من حروف الجرّ. والتحقيق أن هذه 
الكلمة أيضاً مأخوذة من المادٌة. والأصل الواحد منظور فيها. وهو إسم يدل على 
الزيادة والفاء والكثرة اللازمة للقربية, ومأخوذ عن فعل ماض مجهول أو عن قُعلّة, 
وير ما بعده بالإضافة. 

وهذا التكتير في مفهومه إمّا حقيقياً أو ادّعاءً أو للمبالغة. ونظيره كلبات عدا 
وخلا وحاشا المعدودة من الحروف الجارٌة ‏ راجع - حوش. 

رُم يَودُالذِينَ كقّروا لوكانوا مُسلقين - 16/؟. 

أي كشير الذي يودّه الكافر[ن ؟لكلّمد مأ موصولة أو نكرة موصوفة, كما 
ذكرناه في شرح العوامل. 

فظهر أنّ الأصل الواحد منظور وملحوظ في جميع مشتقّات المادّة, ولا حاجة 
لنا إلى العدول عن الحقيقة إلى الجاز والاستعارة, ثم نتكلّف في تفسير الكلمات ونحتاج 


إلى تأويلات ضعيفة . 


أأربابٌ متفرّقونَ خيرٌ أم لله الواحدٌ القَهّار - 5/17. 


من ينخذ غير الله ربّاً: لازم أن يِتَحْذ أرباباً متفرقة متعدّدة. كلّ واحد 


منهم في جهة وفي حاجة؛ في مال وفي عنوان وفي رفع ابتلاء دنيويٌ. وفي جهات 
أخرويّة , وغيرهاء كبا قال تعالى: 
اتتَذوا أحباررهم ورهباتهم أرباباً - 9/ .5١‏ 


ولا يأمْرَكُم أن تتخذوا الملائكة والنيئين أرباباً - / 80 . 


7 ست 


وَلايتّخدَ مضنا بغضاً أرباباًين دون الله - 7/ 76. 


7 
ربح: 

مصبا رَيِحَ في تجارته من ياب تَعِب ربح ورّياحاً. وبه سمي , وييُسند الفعل إلى 

التجارة بجازً. فيقال ريح تجارته فهي رابحة. وأريحث الرجل إرباحً: أعطيته ربحً. 


وأمًا ربحته بالتتقيل فغير منقول. وبعته المتاع واشقريته منه مرابحة: إذا سيت لكل 
قدر منه ريحاً. 

مقا ربح: أصل واحد يدل على شف (فضل وزيادة) في مبايعة. من ذلك تبح 
فلان في ببعه يربح : إذا استشف ,ازتجارة رلبكة: يُريح فيها. يقال ربح ورََحٌ. كما يقال 
مثل ول . والح : الخيل والابل تجلب لجيج والتريّح. وما شد عن الباب: الؤباح , 
بقال إن القرد. 

مفر ‏ الربح: الزيادة الحاصلة في المبايعة, ثمّ يتجوّز به في كلّ مأ يعود من مرة 
عمل, وينسب الربح تارة إلى صاحب الشلعة. وتارة إلى الشلعة نفسها - قَناوَبحَثْ 


لسا البح والرّبح واليّباح : النّماء في التّخْر. العرب تقول للرجل إذا دخل في 
التجارة: بالرّباح والسّماح. ريح فلان ورابمته, وهذا بيع مُرِبِحٌ, إذا كان يُرّم فيه. 
والعرب تقول: ريحت تجارته إذا ريح صاحبها فيهاء وتجارة رابحة: يُريح فيها. 
قع 17137 (راباه) ‏ زاد, كثر ماء تضاعفق, عظم. 


ل كو 


والتحقيق 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول غماء وزيادة في معاملة . وهذا ماء 


عرفا وأدباً فيقال ربحت تجارته أو خسرت, ويقال ربح التاجر في تجارته أو خسر. 
فالريح يصمّ عرفاً أن ينتسب إلى التاجر أو إلى التجارة . 


أُولئِكَ الّذينَ اشوا اصَّلالةَ بام فا بحت تجارتهم - 17/17 


فإنّ الذين لا يؤمنون بالآخلزةويخا دعن الله ورسوله: أخذوا الضّلالة 
واختاروها في قبال الهدى وبالاتصرافٍ عَنَ: ولا يتوجهون إلى خسران هذه المعاملة, 


التجارة منهم غير رابحة. 
التجارة تكون رابحة إذا حصل فيها غاء وزيادة على ما تركه. بأن يكون 


العوض الذي يأخذه زائداً على ما يعطيه وعلى أصل قيمته. فيتحصّل الربح في تلك 
المبادلة . ويتحقّق لصاحبه أيضاً. 


ربص: 

مقا ربص: أصل واحد يدلّ على الانتظار. من ذلك القرئص, يقال ترئقصت 
به. وحكى السّجشتاني (معرب سيستان): لي بالبصعرة رُبصة, ولي في متاعي رُبصة, 
أي لي فيه ترئّص. 


1 ربص 


انتظرته. والإؤبصة وزان غُرفة: إسم مسنه. 


وتريّصت الأمر بفلان: توقّعت نزوله به. 

لسا ‏ التريقص: الانتظار. ربص بالشيء رَبصاً وتريّص به: انتظر به خيراً أو 
شرا وتريئص به الشيء: كذلك. الليث : التريئص بالشيء أن تنتظر به يوماً ماء والفعل 
تريئصت به. وفي التغزيل: هَل تَربّصون بنا إلا إخدى المُشئيين 
الشهادة ونحن تُتريّص بكم أحدّ الشرّين, عذابا من الله أو قتلا بأأيد 
وتنتظرونه فرقٌ كبير. ولي على هذا الأمر رُبصة أي تليبث. 


فبين ما تنتظره 


الجمهرة ١‏ / 103 والبصّر: معروف, أبصرٌ يُبصر إيصاراً. فهو مُبصِير وتصير 
... وتريصتُ بالشيء ترئصاً وربصت جدبريصاً: وهو انتظارك بالّجل خيراً أو شراً 
يحل به. وفي التغزيل : فتررئصوا بذ حت جين“ والصبر: ضدّ الجزع . 
» * ا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المفهوم المركٌب من الصبر والنظرء أي 
التليّث والنظر توقّعاً لحدوث أمر. خيراً أو شرّاً. وليس مطلق التلبّث أو الصبر أو 
التأخير أو النظر أو الإبصار من مصاديق الأصلء بل بالقيود المذكورة. 

ولا يخ التناسب بين مواد البصصر والصبر والربص: من جهة اللفظ والمعنى. 

ويلاحظ في مادّة الانتظار مفهوم النظر من حيث هوء فقط . 

ُتربّصواإنَا مَعكُم مُرّيُصون - 4 /01. 


أ ب 


1 
للَّينَ يؤلون من نسائهم تريتش 


إِنْ هوَ إلا رجلُ به جنّة فقريّصوا به حقٌّ حين ‏ 78 / 10. 


ويَدّرون أزواجا يترص بأنفسهن أربعة أشجر ورا - ١‏ / 171. 
يََبَشُ بِكُم الدّوائر - 18/5 

والمطلّقاتٌ يترئصن بأنفسهن ثلاثةً قُروء ‏ 518/17. 

يراد في جميع هذه الموارد التلبّث بتوقّع تحقّق أمر منظور, وبهذا يظهر لطف 
التعبير فيها بهذه المادّة دون التلبّث أو الانتظار أو الصّبر أو التأخير أو التوقّع أو ما 
يشابهها. 

وأمًا التعبير في الموارد بصيغة التفمل: فإِنّ هذه الصيغة تتدلٌ على المسطاوعة 
والوفاق . فيكون المعنى اختيار الرّبصة واتخاذها. 


ربط: 

مصبا - ربطته ربطأً من بِأَكَعوا) ؤي باج ف 
يرط به القربة وغيرها, والجمع رُبُط . ويقال للُصاب: 
يقال أفرغ الله عليه أي ألهمه. والؤباط: إسم من رابط مرابطة: إذا لارّم ثغرَ العدوٌ. 
والؤباط: الذي يبن للفقراء ‏ مولّد. 

مقا ربط: أصل واحد يدل على شَدٌ وثبات. من ذلك ربطت الشيء أريطّه 
ربطاً. والذي يُشْدّ به رباط. ومن الباب اباط : ملازمة لَفر العدرٌ, كأ هم قد رُيطوا 
هناك فثيتوا به ولازموه. ورَجُل رابط الجأش, أي شديد القلب والنفس. ويقال 
ارتبطت الفرسٌ للردباط . ويقال: إِنّ البؤباطً من الخيل: الحّمسٌ من الدَّوابٌ فا فوقها. 
ولآل فلان رباط من الخيل كما يقال تلاد. ويقال قطع الظبي رباطه أي حبالته. 

صحا ‏ ربطت الشيء أريطه وأرئطه أيضاً: شددته. والموضع مربط ومرئط, 


0 ربط 


يقال ليس له مربط عن وفلان يرتبط كذا رأسأً من الدواب. ويقال نعم الربيط هذاء 
لما ترتبط من الخيل. 

لسا_ربّط الشيء فهو مربوط وربيط: شدّه. والمربط والمربطة: ما رَيَطها به. 
والمربطة من الوّحل: نسعة لطيفة تشدٌّ فوق الَئِيّة (الفراش امحشوٌ. والنسعة الحبل). 
والرّبيط: ما ارتّبط من الدوابٌ. ورجل رابط الجأش, أي شديد القلب. كأ نه يرئط 
نفسه عن الفرار يكمّها بجرأته وشجاعته, وربّط جأ: 
فلم يفرٌ عند الروع . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذ١‏ !امم التونيق والشسدّ متعلقاً سشيء أو في 
موضوع ليثبت على تلك الحال.والقَثيق”وَالشدٌ يلاحظ مفهومهها من حيث هو من 
دون تعلق إلى شي ء آخر, وف نامريه إن بجهة النبوت. وفي التوثيق يلاحظ 
جهة الاطمينان والوثوق. وأمًا الشدّ: فطلق من جميع الجهات من دون نظر إلى قيد. 

فظهر أن مفاهيم ‏ الثبوت والوثوق والحزم واللزوم: من آثار ذلك الأصل 
ومن لوازمه. 

يا أيه لين آمنوا أصيدُوا وصابدئوا ورابطوا 0 

الصبر في قبال الوظائف والمكاره, والمصابّرة إدامة الصبر والثبات عليه بحيث 
يظهر الصبر منه علناً ويتجلى بين الناس, والمرائطة تحقق الارتباط بيهم , ويعيّر عنه 
بالفارسيّة بكلمة ‏ وابسته شدن و بستكى بيدا كردن وهذه المقدّمات الثلاث وتمتّقها 
لازمة في كلّ مسير وفي الوصول إلى كلّ مطلوب. 

والمرابطة لها مراتب: أَوَها تمق الارتباط بين الأفراد ومن بهديهم ويُرشدهم, 


ربط أدنا 


1 4 5 
أي فيا بين الأمّة والإمام؛ ليهتدوا ديه ويسيروا بإرشاده ويعملوا على ما يأمر 
وينهى. 

وثانيها ‏ تحقّق المرابطة بين أفراد الأمة ليكونوا رماء فيا بينهم ويستقروا في 
صفٌ واحد ويداً واحداً على مخالفهم وعلى كلمة واحدة. 


وثالتها ‏ تحقّق الربط من جهة التجهيزات والقوى اللّازمة للدفاع عن أنفسهم 
ولحفظ منافعهم . فالمرابطة شاملة لجميع هذه المراتب. 

ولا يبعد أن نقول: إنّ ربط فيا بين البدن والقلب في فرد بنفسه مرتبة أوّلية 
قبل هذه المراتب. ويعيّر عنها بربط الجأش. 

وأعِدُوا لم ما أستَطعمٌ من قوَةؤققرباطٍ الخل - ١/8‏ 

أي مرابطة الخشيل بأن تكوان تحت اخفياركم وتحت النظم, منظمة مربوطة 
ق المرابطة فيا بجوي بيتكم:وينها ,وباط مصدر المفاعلة , والقؤة: 
كالقّدرة مصدر أيضاً. 

ورَبَطْناعَلى قلوبهم إذ قاموا فقالوارينًا - .154/1١8‏ 

إشارة إلى مرتبة ربط الجأش واشتداد القلب واستحكامه غير مضطرب ولا 
متزلزل. وهذا أوّل مرتبة من تحمّق الإيمان والطمأنينة في القلب. وهذا قريب من 
نزول السكينة في قوله تعالى : فأنزلٌ التّكينة لهم وأثاتهم قتحاً قريباً. 

وأمًا استعبال الربط بحرف _على: إشارة إلى أنّ الرباط كان واقعاً عليها وعلى 
وجههاء أي إِنّهمِ تابون ومربوطون على مقتضى قلوبهم. لا يطرى عليهم التزلزل 
والتردّد من الخارج, فهم يعملون طبق إيمانهم . 

ولايصحٌ التعبير هنا بجملة ‏ وربطنا قلوبهم: إن مفهوم الآية حينئٍ ينعكسء 


بع 


ويكون المعنى: وشددنا قلوبهم. 
ا كادّت لَتُبدي به لولا أن ربَطنا على قَلْيها 0/1 
أي لولا أن شددنا وضبطناها على الاستقامة والإيمان من قلبها. 
ايبط عَلى قلوبكُم ويُيّت بهالأقدام - 1١/4‏ 

فظهر لطف التعبير بهذء المادّة في الآيات المذكورة, واستعماها مجرّدة إذا نسبت 
إلى الله المتعال نه لا معنى لإدامة الربظ والتظاهر به في تلك الموارد. وهذا بخلاف 
- وصابرُوا ورابطوا ‏ المنتسبة إلى الناس . 1 


ربع: 

مصبا ‏ الربع بضمّتين..وإسكانُ الثاني تخفيف, جزء من أربعة أجزاء. والجمع 
أدباع » والبّبيع وزان كريم لغة فيه. والجرباح: رُبع الغنيمة كان رئيش القوم يأخذ 
النفسه في الجاهلية ثم صار حمسا في الإسلام. ور 


تُ القوم أربَعهم: إذا أخذتٌ من 
غنيمتهم المرباع أو ربع مالهم, وإذا صرت ريعهم أيضاً. وفي لغة: من بابي قستل 
وضرب. وكانوا ثلاثئة فأربعُوا وكذلك إلى العشرة إذا صاروا كذلك. ولا يقال في 
التعدّي بالألف. ولا في غيره إلى المشرة, وهذا مما تَعدّى ثلاندِه وقصر رُباعيه. 
والريع: تحلّة القوم ومغزهم . وقد اطلق على القوم مجااً. واجمع رباع وأرباع وأريع 
ودبع والمزئع: منزل القوم في الربيع. ورجل رَبْعة وامرأة رَْعة: معتدل, وحذفٌ 
الهاء في المذكر لغة, وفتح الباء فيهم| لغة. ورجل مربوع مثله. والرّبيع: عند العرب 
ربيعانٍ: ربيع شهور وربيع زمان, فربيع الشهور إثنان, قالوا لا يقال فيه ِل شر 
دبي الأول وشهر ربيع الآخر بزيادة شهر وتنوين ربيع وجعل الأوّل والآخر وصفا 


ربع ليكلا 


تابعاً يجوز فيه الإضافة, وهو من باب إضافة الشيء إلى نفسه عند بعضهم لاختلاف 
اللفظين, نحو حَبٌ الحتصيد ولّدار الآخرة وحقّ اليقين ومسجد الجامع. والربيع: الجبدول 
وهو النهر الصغير. ويُصغْر اي لانتو وه تيت الول . والنسبة إلى ربيع الزمان 


والجمع تباعيات بالتخنيف أب ٠‏ ويوم أرما ممدود وهو يكسر الباء ولا نظير له 
في المفردات, وإننا يأتي على ونه في الجمع وبعض بني أسد يفتح الباء. والضمٌ لغة. 
مقا - ريع : أصول ثلائة: أحدها جزء من أربعة أشياء. والآخر الإقامة. 
والثالث الإشالة والرفع . فأما الأوّل فالوُبع من الشيء» يقال رَيَعت القوم أريغهم: إذا 
أخذت ربع أموالهم. وربعتهم أربَعهُم: إذادكنت طم رابعاً. والميرباع من هذا. وفي 
الحديث ل أجملك تربع أي تأخا ايوبا وم الباب رباعيات الأسستان ما دون 
الثنايا. والئبع في الحمَى : ما يكون في اليرََالرابع» يقال رَبْعَتْ عليه الحُمَى وأرئعت. 
والكبع: القصيل ينتج في الربيع والمَرَيَعَ ب مكل الوم قي ذلك الزمان. ومن الباب الدّبيع 
وهو زمان من أربعة أزمنة. والأصل الآخر ‏ الإقامة, يقال ربَع يرع . والوّبع: تحلّة 
القوم, ومن الباب: القوم على ربعاتهم , أي على أمورهم الأُوّلء كأنه الأمر الذي أقاموا 
عليه قديا إلى الأبد. ويقولون: إرّع على لمك (النقص والضعف) - أي كت 
ويقال غيث مُربع مُرتع: فالمربع: الذي يحبس من أصابه في مربعه عن الارتياد 
ت ما ترتع فيه الإبل. والأصل الثشالث - 
إذا أشلته, والحجر نفسه ربيعة. والميربعة: العصا التي تحمل بها الأجمال 


الاشتقاق 7١‏ - الربيعة: الصخرة التي ُريَع وحمل باليد. والربيعة: البيضة 
من حديد. والّبيع من الزمان معروف. والتربع الموضع الذي ينزله القوم. وناقة 


مرباع: تنتج في الربيع, فولدها رُبَع. ورَبعَ في المكان: إذا أقام به. والمبرّعة: عصاً 
يأخذها رجلان فيحملان بها أحدّ المكنينٍ (اليدلين) فيضعانه على ظهر البعير. ويقال 
بنو فلان على رباعتهم في الجاهلية؛ أي على ما كانوا عليه. 

قلت يَ) دبع , أحد أضلاع المرئم , ريم ساعة. 

قع - 2327 (ريّع) رُبع, أحد أضلاع المربّع؛ بع ساعة 

- اضطجاع, عَدّد. ربوض, جثوم. 


0 كك 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد المخصوص. ويختلف معناه باختلاف 
الصيغ , فيقال الرابع كالفاعل لمن,يقوع ةيكف [الندد, والأربع كالأسود والأبيض لما 
يتصف به وهو نفس هذا العدد ل وتقول.في:أتأليشه الأربعاء مثلّث الباء. وفيا يتّصف 
تقول الؤببع والتبيعة . وفها يتقو ةلبع والؤيمة كالّقمة . وهكذا. 


منها أفعال انتزاعاً ىا في نظائرها. فتقول رَبْع تربع فهو رابع وذلك 


وبناسية هذا المعنى الأصيل الحقيق: تستعمل في فصل الربيع وهو ثلاثة أشهر 
من أوّل السنة, وهو ربع السنة, أي إذا انع 
أربعة فصول السئة. 

ونا كان شهر الربيع الأول والثاني واقعين في فصل الربيع في تلك الأنام سيا 
بذلك الإسم. فإنّ تسمية الشهور كان موافقاً للأزمنة 

وأمًا مفهوم الإقامة والقكّن والاضطجاع: فإنّ القريّع أي الكون على أربعة 
قوائم وعلى هذه الحالة: آية الاستقرار والقكّن, وقد يعبّر عن الإقامة والاستقرار 


ربع أرق 


التام بهذه الحالة كناية. فهذا المعنى ليس من مصاديق الأصل بل من لوازمه. 

فيك بهذه المادّة عن الاستقرار التام والقكّن الكامل. ونظير هذا المعنى 
الإشالة والرفع : فيستعمل فيه إذا أريد إعبال القدرة التامة وارتكاز جميع القوى في هذا 
السبل. 

أن تَشمهّد أربعَ شهادات ‏ تريِصٌ أربعة أشي . فحُدُ أزبَعةٌ ِنَ الطَّيْر . منها 
أربعةٌ وم , في أذتعة يام , فاسكشيةٌواعَلِيمنٌ أتعةٌ نكم . 

عدد الأربعة كامل في نفسه وفيه كثرة لاحتوائه على قوائم أربعة الدالة على 
الثبوت والاستقرار والتحمّق, وهو أُوَّل عدد زوج مركب من زوجين. أو من فرد 
(وهو الثلاثة) وواحد؛ أو من أربعة وحداببرويقبل التقسيم . 

ويقال في مقام الجمع: أربعور] وَطَرَامْلْح باجمع - وإذ واعّدنا موسي 
ليله فإنها حرَمةٌ علوم أزبمينسَدة ؛ فم ميقاتُ ريه أربعين ليلةً. وبلغ أزي 

فيدلٌ على كثرة في 
مرتبة فوقها وهي العشرات . فيدلٌ على أربعة قوائم من العشرات . وفيها كبال الاستقرار 


والتث 


5. ولهذا العدد خصوصيّات, وهو ترفيع الأربعة, أي 


سَيقولونَ ثلاثةٌرابعُُم كلبّهم - 71/18 

ما يكونٌ من تجوئ ثّلاثة إلّاه رابعهُم - 08 //. 

أي إن الناس سيقولون باعتبار الجباعة [أم حسبت أنّ أصحابَ الكهف ] إنهم 
ثلاثة ورابعهم كلبهم فيتم” الاستقرار, وما يكون من نجوى بين جماعة وأقلها ثلاثة 
وهو رابعهم ومعهم. 

فانكِحُوا ما طاب لكُم من النّساء مض وثُلاتَ ودُباع - + / 5. 


لئية ربو 


قد سبق في - ثلت - أَنّ هذه الصيغة (قُعال) صفة تدلّ على استمرار الصفة, 
لزيادة حرف الألف. فإنّ الوبْع بضمتين أو التسكين تخفيفاً كالصّلْبٌُ والجتّب صفتان 
أيضاً تدلان على الثبوت - فَلَكُم الديعُ مما تَركنَ - 4 / 1١‏ 
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ربو: 

مصبا اليبا: الفضل والزيادة . وهو مقصور على الأشهر. ويثئ رِبّوانٍ بالواو 
على الأصل» وقد يقال رتبان على التخفيف, وينسب إليه على لفظه فيقال ربو قاله 
أبوعبيد وغيره, وزاد المُطْرِزِي فقال: الفتح في النسبة خطأ. وربا الشي؛ يربو: إذا 
زاد. وأربى الرجلٌ: دخَلَ في الربا دزت على الخسسين: زاد عليها. وري الصغير 
يرب من باب تَعِبَ, وربا يربو نات عللاإذا نشأ. ويتعدّى بالتضعيف فيقال ريئيته 
قتريٌ, والؤبوة: المكان المرتفع. الفح لنة بني قيم. 

مقا الربى أ: المعتلّ وكذلك المهموز منه. يدل على أصل واحد. وهو الزيادة 
والفاء والعلوّ تقول من ذلك ربا الشي* تتربو إذا زاد, وريا الرابية (ما ارتفع من الأرض) 
تربوها: إذا علاها. وربا: أصابه الَبو. والَْو: علو النفس. واليبُوة والؤبوة: المكان 


أ. ويقال ريت 


المرتفع . ويقال أربتٍ المينطةٌ: زكت وهي تُربى . والّبوة بمعنى البو 
وتريّيته إذا غذوئه , وهذا مما يكون على معنيين: أحدهما _من الذي ذكرناه, لأنه إذا 
ري نا وزكا وزاد. والمعنى الآخر ‏ من ريست من القربيب. ويجوز أن يكون أصلُ 
إحدى الباءات ياء. والوجهان جيّدان. والرّبا في المال والمعاملة معروف ‏ وتثنيته وان 
ورتيان. والأريئة من هذا الباب. يقال هو في أربي قومه: إذا كان في عالي نسبه من 
أهل بيته. والأرييتان: لتحمتان عند أصول الفخذ من باطن . وسميتا ذلك لعلوّهما على 
ما دوتهما. 


ربو لغرا 


وأما المهموز: فالمَرْا والمربأة من الأرض, وهو المكان العالي يَتِكُ عليه عين 
القوم. وأنا أرب بك عن هذا الأمر. أي أرتفع بك عنه. وذكر أبن دُريد: لفلان على 
فلان رباء. ممدود, أي طول. قال أبو زيد: رابأثُ الأمر مُرابأة. 


من الباب كأله يرقبه. 


نه وأتّقيته . وهو 


لسا ‏ رَبا الشي+ يربو رُبُوَاً وربا: زاد ونما. وأربيئه: مي . وفي التغزيل ويُربي 
الصّدقات . والبيئّة: من الريا قال الفوّاء: ومثل الإبية من الربا حُبية من 
الاحتباء, سماع من العرب, يعني أنْهم تكلّموا بها بالياء ولم يقولوا رُبوة وحبوة, 
وأصلهما الواو. والإسم اليا مقصورٌ, ورَبْتْ: أي عظمت وانتفخت. 
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والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في عَئةإلماة: هو الانتفا .مع زيادة بمعنى أن ينتفخ شيء في 
ذاته تم يتحصّل له فضل وزيادة. 

وهذا المفهوم قد تشابه على اللغويّين, ففسّروها بمعاني ليست من الأصل. بل 
هي من آثاره ولوازمه أو ما يقرب منه. كالزيادة المطلقة , والفضل , والفاء, والانتفاخ , 
والطول؛ والعظم . والزكاء والنشأ. والعلا. 

ومهذا يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين الربب والربا. فقولنا رب الصغير مهموزاً 
أي علا وطال. ورّبٌ الصغير بالتضعيف أي سأقه إلى جهة الكئال, وربا الصغيرٌ معتل 
أي انتفخ وزاد. 


وترى الأرْض هايدةٌ فإذا أنزلناعَلَيْها الماء اهترث ورَبَث وألْبيَثْ - 0/11 


فالاهتزاز والتحرّك إِنَا يتحقّق بعد الخمود والجمود, ثم تتحصّل الربوة أي 


4 ربو 


الانتفاخ والزيادة, ثم الإنبات. 

فذِكرُ أنبئّث, بعد الربو: يدلّ على أن مفهوم الربو غير الإنبات والفاء. وهكذا 
غير مفاهيم الطول والعلا والعظمة. 

كَمثّل جنة برئوة أصابها وابل - ١‏ / 510. 

أي في مكان منتفخ مستعدٌ للإنبات والزرع, وليس المعنى المكان العالي المرتفع, 
إن ارتفاع المكان لا يعدّ من محسّئات الأراضي المزروعة. وهكذا لا يناسب المقام 
معاني ‏ الزيادة والفاء والطول والزكا وأمثاها. 


وججقنا ابن مَريم وأمّه آيةٌ وآويناهُما إلى رَبوة ذاتٍ قرار ومعين - 70 / 


قد أفردت كلمة الآية إشازة أن مركم وإبنها مع آية. من جهة التولّد على 
خلاف الجريان الطبيعي والربوة محل سَستعد للإنبات ومنتفخ مهيا للزراعة: فيناسب 
السكون والحياة والعيش [ذات كَرَر وَمَعِينَ ]1 

ولا يناسب التفسير أيضاً بالارتفاع والفضل والطول والعظمة وغيرها. 

فاحتّملّ السَّيلُ بدا رابياً نه 


رن يا ا : م 
قويّة وزائدة في الشدّة والحدّة, والأخذ ليس بادّي: فتكون الزيادة والانتفاخ فيه 
أيضاً غير ماديّة. 

َكُل رَبٌ آرمَها كا يان ضغيراً - 10 /11. 

فالمناسب أن يكون لفظ التربية في هذا المورد من مادّة الربو لا من الريب. 


ربو ل 


إن المعنى المطلق في جميع الموارد هو تحقّق الانتفاخ والزيادة الجسمانية وحصول 
النشوء المادّيّ الظاهريّ تحت مراقبة الوالدين. وأمًا القربيب والسوق إلى الكمال 
العنويّ غير متحقّق في أغلب الموارد وبالنسبة إلى أغلب الأولاد, وهذا المعنى وهو 
الترييب: حقّ آخر وله مزيد شكر وامتنان إن تحنّق. 

ومفهوم التربية عامّ شامل لجميع المراتب من حصول النشوء والفاء والزيادة 
في أيّ مرتبة وبأيّ مقدار وبأيّ كيفّة ماديّة أو معنوية . 

ويؤيّد ما ذكرناه: ذكر كلمة ب صغيراً. فإنّ اللقتضى في الصغر هو القربية 
وحصول الانتفاخ والزيادة الجسمانية وهو الكبر. مضافاً إلى أنّ الوالدين قد يكونان 
غير صالحين بل منحرفين, كما في: قالَ ألم تُربك فينا وليدا ولَيْتَ فيسنا من عُمُرك 


سِنينَ- 18/35 


فإنّ موسى (ع) قد ري في بيك فرعون-صغيراً من جهة جسمانية فقط. وهذا 
حقيقة الانتفاخ والزيادة. 


في أموال الناين فلا يَربُو عِندَ اللو 370 / 9. 


وما آت تيم من رباً 


الؤباء مصدر ربا يربو وإسم المصدر منه الوب مقصوراً وهو بمعنى ما حصل من 
المصدر, أي نفس الانتفاخ والمزيد من حيث هو. 


ويستفاد من هذه الآية الشريفة: أنّ ابا هو ما كان رابياً في أموال الناس, 
بمعنى أن حصول الانتفاخ والزيا. ا يتحقق فيا بين أموال الناس لا في ماله وتحت 


عتد مالكه, فالبيع اع على ما هو عليه حين وقوع ليع . وأا لا ؛فيتفن أتفاله. 
وزيادة قيمته عند من يُعطي الزيادة وفيا بين ماله. 
فهذا أمر خلاف العدل والمصلحة والنظم والقانون الاقتصاديّ, فإ الكّم لمن 


يذ ربو 
عليه القُرم, والربح تابع للمال, وإذا حصل انتفاخ لشيء فيا بين أموال سائر اناس 
ومنها: فكيف يجوز أخذه والتصيرّف فيه. 

فا ينتفخ في أموال الناس ويؤخذ منهم: فلا يحصل له بركة ولا 
وخير في الدنيا ولا في الآخرة: 


يستتج من تق 


قَلايَرِبُو عند اللو, يَحقُ الله ادبا ويُربي الصّدّقات ‏ ؟ /7ا؟. 
ل الهم مالك الك توت الخُلْكَ من تشاء وتغزعٌ الحُلْكَ سن تشاء -1/ 
عد 


الشَّيطانُِنَ اش 
لبا 7 /0/اا. 


لّينَ يلون لبالا يقومون إلا كه تقوم لذ 
لِك بأَئُم قالواإِا لبي يشل اليا أجل لله 

أي إن آكلي الربا كمن إيُسلَلُِ التبيظان بالضرب مساساً. فينحطون عن 
مراحل الروحانيّة ومقام الشور والحقيقة. ويتوغّلون في الدنيا وحبتها وشهواتهاء 
فليس لهم تعقّل وتفكّر وهدف إلا العوائد والغنائم الماديّة ‏ راجع الخبط. 

هئم بمقتضى حالاتهم يقولون -إنا البيع الذي أحله الله كأخذ الربا من جهة 
الاستفادة والاسترياح, وهم غافلون عن أنّْ الربا إنما يربو في أموال الناس, بخلاف 
الربح في البيع . 

واستعمال كلمة الربا في هذا المورد: يدل على كونه إسم مصدرء وكذا في قوله 
تعالى: وأخذِهم الربا وقد ثوا عنه. فإنَّ أكله وأخذه لا يصع إلا إذا كان بمعنى 


الإسمية. 


يا أيه الِّينَ آمنوا لا تأكلوا ابا أضعافاًمُضاعفة _ 7/ .17. 


هذه الآية الكرية ناظرة إلى موأرد يؤخذ الا مكرّراً ويضاعف بتمديد الأجل 


ربو 4 


أو بأيّ عنوان آخر. وهذا إشارة إلى بلوغ ظلمهم وتعدّيهم إلى أموال الناس ما شاءوا 
وما أمكنواء من غير عاطفة وملاحظة ورعاية هم. 

ثمإنَ كلمة الرّبا ‏ تُكتّب في القرآن بالواو كالصّلوة والرّكوة, وكتابة الألف بعد 
الواو لثلا تُقرأ بالواو, فالواو إشارة إلى أصل المادّة. والألف إلى أنّ القسراءة لازم أن 
تكون بالألف المقصورة, وقد يقرأ بالتفخيم. 

ثم إن الربا الحّم إِنَا هو في المكيل والموزون. وأمًا المعدود والمزروع؛ أي ما 
يكون تحديده وتعبينه بواسطة التعداد أو الرّرع : فالرّبا فيه غير محرّم. فإِنّ العدّ والرّرع 
ليسا كالوزن والكيل في الدقّة والتحديد, ولا يمكن التتساوي فيهم| حقيقة وبالدقّة . 
فإنَ المعدود والمزروع يُتساع فيهما عرفاً. وقد يقتضي العرف والحكم العدل أن يجوز 
ابا والزيادة في طرف, حتّى يكون المبادلةامكمباويين عند العرف والدقّة. 

وهذا بظهر ما في كلام بعضبج :غك الأسكناس في المعدود: فإنٌ المعدود 
ما يكون في نفسه وبذاته ذا يمه وَالْرَكتيْقدَرتحنديده في مقام المبادلة بالعدّء 
والاسكناس ليس له قيمة ذاتيّة في نفسه, بل باعتبار المعتبر, ولابدٌ أن يكون ذلك 
الاعتبار عند العرف نافذاً ومطمئناً عليه اعّاداً إلى ثروة أو مُلك أو قدرة ماليّة بمقدار 
تلك المعتبّرات العرفيّة, ولا فرق بين ذلك المعتير أن يكون تاجراً من جهة تجسارته 
الواسعة أو مالكاً بلحاظ ما يملكه من الأراضي, أو صاحب مُعمل دائر أو معدن أو 
أجناس غيئة. 

وكلما كان مقام المعتبر أعلى وأجلى: كان لاعتباره نفودٌ وقؤة واعهاد أزيد 
وأرفعٌ مقام يمستند عَليه: الحكومةٌ الرسميّة الملّية التي تعتمد على قوها وعملها 
وتدبيرها وسياستها. الرعيّةٌ. 


ولا يخن أن نشر الاسكناس في الحقيقة : عبارة عن جعله معتبراً وقابلاً للإتفاذ 


44 ربو 


والإجراء. وهو سند رحميّ مقبول عند الحكومة والرعيّة. وليس معنى اعتباره أن 
يكون مستئداً في جمعه إلى أموال الحكومة؛ فإنّ أكثر الاسكناس موجود بيد أفراد 
الرَعيّة. يعاملون بها في قاطبة معاملاتهم, ويأخذونها عوضاً عن في أيدهم من 
الأموال. فاعتبار (يشتوانه) تلك الاسكناس والقراطيس المعمولة في المالك الجارية 
بأيدي الرعيّة إنَا هو أموال الناس . ولا دخل لها بأموال الحكومة واعتيارها. 

فالاعتبار من جهة الإنفاذ والإجراء والرسميّة والاعتاد: إنَا هو من جانب 
الحكومة . كسائر الأسناد الرسميّة. وأمًا من جهة الماليّة (يشتوانه) فهو من جانب 
الرعيّة ومن بيده ذلك السند من أفراد الناس, فن يُعطي للبايع اسكناساً في مقام 
مبادلة مال أو مُلك: فهو ضامن لحتواه وبمقدار الثفن 


ولا فرق بين الاسكناس وبيخ ائرالأسناد الرسميّة. 


فالاسكناس الموجود عنذ تاي أوتكاتطب أو مالك: إِنا هو آية تَوله وعلامة 
مقدار قكّنه وثروته, وإعط آلْآِسَلكَياَجوضنا عن المال كاعطاء السند الرسمي 
المعتبر. بل هو أشدّ اعتباراً ونفوذاً وجرياناً. 

مضافاً إلى أنّ أساس قانون الربا وهو انتفاخ المال في أموال الناس: جار في 
هذا المورد قطعاً. وهذا المورد من المصاديق المسلّمة اليارزة. وإلا فلا يوجد موضوع 
للربا في هذا الزمان؛ ويصحمح الربا في أكثر موارده؛ بل في جميع موارده المنارجيّة 
المعمولة المتداولة. 

فنحن نقطع بأنّ نظر الشارع المنع عن 
على ذلك المدارء وجار على ذلك العنوان. 

فقد أتّضح حقّ الحكم وفلسفة القانون وعلّته ‏ فلا تغفل وكن على بصيرة, 
وائّق لله في النساع في بيانه وحكنه ‏ ومَنْ عاد فأُولئكَ أصحابٌ التار هُم فيها 


امال في أموال الناس . والريا دائر 


رتع 4 
خاليدون. 

إِنّقوا لله وذّروا ما بتي ين الرّبا إن كنم مؤمنين - 08/7 

حرف - ين - ببانيّة, أي خذوا أصل المال وذروأ الباقي الذي جعلتموه على 
معطي الرباء وهو الرباء فإنَ غاية تكن المعطي هو تأدية ما عليه من أصل المال, لأنّ 
ضعفه وفقره وحاجته اقتضت قبول هذه المعاملة, والزامُه على أزيد من أصل المال 
تحميل عليه بما لا طاقة له. 

والتعبير بكلمة ‏ ما بقي: فإِنّ المنظور ترك أخذ ما يبق عليه بعد تأدية أصل 
المال. أي ما انتفخ في أمواله. وليس المقام لبيان ترك مطلق الريا. 


ع شايره 


رتع: 

أسا ‏ رَبّعت الماشية زتعا ودتوعا. ويل رتاح وزع وزتوع. وهو أن تُرعى 
كيف شاءت في خصب وسعة, وأرئّعها أهلها وهم مُرتعون في مرئّع واسع. ومن 
امجاز: َع القوم إذا أكلوا ما شاءوا في رَخُد. وقوم راتعون. ورتّع فلان في مال فلان. 
وأرتغت الأرضٌ: أشبعت الراعية. 

مصبا الماشية رَتعاً من باب نفع ورُتوعاً: رَعَتْ كيف شاءت. وأرتع 
الغيثُ إرتاعاً: أنبت ما ترتع فيه الماشية. فهو مُرتع . والماشية راتعة. والجمع رتاع» 
والمرتع: موضع الوُّتوع. والجمع التراتع . 

مقا رتع: كلمة واحدة وهي تدلّ على الاتساع في المأكل. تقول: رتّم يرتّع . 
إذا أكل ما شاء » ولا يكون ذلك إلا في الحخصب. والمراتع : مواضع الرّتعة, وهذه 
المغزلة يستقر فيها الإنسان. 


لق د 


إتسع: الأكل والشرب رَغداً في اليف (أرض فيها زَرِعَ وخصب). 
والوتّعة. يقال خرجنا تذتع وّلعب, أي تنم ونلهو. في حديث أم زا 


في شع وري ورتع , أي تنقم. وكلّ مُخصِب مُرتع . ابن الأعرابي: الرْع الأكل بشَرّه. 
وني الحديث: إذا مررتم برياض الجنّة فارتعواء أراد برياض الجنّة كر الله. وشيّه 
الحخوض فيه بالرتع في المخصب: أله معناغَدأيَرتّْ ويَلّقب , أي يلهو وينهم. وقيل 
يسعى وينبسط. وقيل يأكل. قال الفرًا 
اهاء في قوله أربيله معرفة وغداً معرفة, وليس في جواب الأمر وهو يرتع إلا الجزم. 
ولو كان بدلّ المعرفة نكرةٌ كقولك أرسل رجلاً يرتع : جاز فيه الرفع والجزم: 
ملكا يُقاتل - الجزمٌ لأنّه جواب الشرط. والرفمٌ على أنّه صلة للمَلِك (فنَّ الجملة 
يكون صلة وتايخا للذكرة)” 


مسحو م 


يرت . العين (في يرتع) مجزومة لا غير, لأنّ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النوسّع في القرقه, أي ترقّه وتنم في 
سعة. وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته باختلاف الموارد والمصاديق , فالتنقم في سعة 
لطالب المال غير ما هو لطالب العلم, وللانسان غير ما هو للحيوان, وللحيوان غير 
ما هو للنبات, وللكبير غير ما هو للطفل والصغير, وهكذا. 
أشبعت الراعية. 
ت. ورتع القومٌ: أكلوا وتنقموا في رغد عيش . 
ورتع الطفل: صار في حال ترقه وتنقم وسعة. ورتع طالب العلم: صار في طلبه على 
اسعة وتَكّن زائد. ورتع في ذكر الله: خاض فيه مع توبجّه والتفات تامّ. 


فكل هذه المعاني يلاحظ فيها الأصل الواحد الجامع مع خصوصية زائدة 


رتق من 


مناسية المورد والمصداق. 

فهذه كلّها من مصاديق الحقيقة الواحدة. 

أزسله معنا غدا يَرتَعْ يلعب وإِنَالَهُ لحافظون ‏ 15/17 

أن يحصل له ترقه وتوسّع وتفرّج بما هو المتوقع من الصبيان. 

والتعبير يكلمات ‏ أرسِلْ, غداً. َرتغ: إشارة إلى إلقاء المسؤولية إلى يعقوب 
أبيه. وإلى الفرجة والمهلة للتفكّر (إلى غد), وإلى صلاح وخير لنفس يوسف (بتفّجه). 
ويُذكر بعد هذه المقدّمات في المرتبة 
الفاعل دون الفعل : إشارة إلى أنّ هذا وظيفتهم ومن شأنهم ذلك. من غير أن يتعهّدوا 
بذلك العمل. 


رتق: 


مصبا -رَيَقتٍ المرأةٌ قا باب خهَبَسعَهيَ رثعا : إذا استدّ مدخل الذّكر من 
فرجها فلا يُستطاع جماعها. وقال ابن القوطِية: رَيقّت الجارية والناقة, ورتقتُ القع 
رتقاً من باب قتل: سَدّدته فارتتق. 

مفر ‏ الرّتق: الضمّ والالتحام خلقة كان أم صّنعة. قال تعالى: كانتا رَتقاً 
فتتقناهما - أي منضمُتين. والرّتقاء: الجارية المنضمة الشّغرتين. وفلان راق وفاتق في 


كذاء أي هو عَاقِدٌ وحالٌ. 
صحاالرَيّْقَ: ضدّ القئّق. وقد رتقت الفتق أرئقه فارتتق. أي إلتأم. والتّق: 
مصدر قولك امرأة رتقاء. 


أسا رق الفتق حقٌّ ارت 
ين ففتق الله السماء بالماء. وفتق الأرض بالنبات. وامرأة رتقاء: بئئة الرتق إذا لم 


٠‏ وقرئ -كا 


4 دئق 


يكن ها خرق إلا التبال. ومن الجاز: رتقنا فتقّهم إذا أصلّحوا أحواطظم ونعشوهم. 
وق فلان قَنْقَ القوم: إذا أصلحَ ذات بينهم. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفتق, أي الالتثام والالتحام, 
والفرق بينها وبين مواد الاستداد والضمٌ والعقد والإصلاح والالتثام والإلحام ‏ يعرف 
في ذيل تلك المواة. 
يقال هو من أهل الرتق والفتق. ومن أهل الل والققد: أي من بيده حَلٌ 
الأمور المعضلة. وإحكام الأأمور المتزا لة: والشق والفصل في الأمور المنسدّة المنضمّة. 
والإلحام في الأمور المنفصلة المتفرّقة . 


ويلاحظ في العقد: الاستحكام والتعقّد في نفس الشيء, ويقابله الحل. 
وفي الرتق: يلاحظ الالتثام بين شيئين متصلين أو منفصلين؛ ويقابله الفتق وهو 


الفصل والكشف والشقٌ. 


أو ير لّيَ كفروا أن التمُوات والأزض كاتا ر: 
لماكل كيءٍ حَيٌ أفلا مو منون م 

كان الخطاب على الكافرين بقوله تعالى - أل يلين كفروا: يقتضي أن 
يكون الرتق والفتق بمرأى منهم وقابلاً لأن يرونه, فلا يصٌ أن يفسّر في المورد بفتق 
ما رتق من السماوات الروحائية والأرض الجسمانية أو برتق السماوات والأرض وفتقهم] 


في بدء خلقها. فإنّ هذه المر 


غير مرئيّة لهم , ولا يجوز خطابهم بما لا يدركونه ولا 


يرونه - بقوله تعالى أوَل ير اين كفرواء إلا أن يراد مطلق الرؤية والنظر ولو شأناً. 


ديد عليه ما وود من الرويات في تفسيد الآية اكرية كا في تشير الرهان 


فقال أبو جعفر (ع) لك تعر لازقين علامقين 5 
من الأخرى ؟ فقال نعم . فقال أبو عفر (ع): استغفر ريك فإنّ قول الله تعالمى ‏ كانتا 
قا فَمتَْنَاهُما- يقول _كانت السماء رَتقاً لا تُفزل المطر وكانت الأرض رتقاً لا تنبت 
حَباً, فلا خلق الله الخلق وبثّ فيهما من كلّ دايّة فتق السماء بالمطر والأرض بنبات 
الحب. فقال الشامي: أشهد أنّك من ولد الأنبياء وأنّ علمك علمهم. 

فالرتق بهذا المعنى يراه المؤمن والكافر في كلّ حين. 

ويناسب التفسير آخر الآية الكرية: وَجَعلنا من لماء كل ميءٍ حي - أي بعد 
فتق السماء يفزول المطر: جعلنا من الماء النازل حياة النباتات والحيوان. والإنسان, 
فبدأ حياة كلّ حيّ هو الماء ‏ في عالم الماثّة. 


ت إحداهما 


فالمناسب اللطيف بهذا المقام هو التعبير بادّة الرتق. دون السدّ والضمّ والعقد 
والالتثام والالتحام وغيرها كما لايخق - راجع الفتق. 


3 رتل 

ثم إن الؤؤية بناءً على ما سبق من كونه عبارة عن مطلق النظر: فيشمل الرؤية 
الجسمائيّة والروحائية, بحسب اختلاف الموارد والأشخاص . كلّ على مقتضى حاله 
وقوّة إدراكه وبصيرته وفكره. 


رتل: 
َيِل لتر رََلا فهو رَيِلّ من باب تَعِبٌ: إذا استوى نباته. ورئّلت 
القرآن ترتيلاً: تلت في القراءة ولم أعجل 


إذا ترسّل في تلاوته وأحسن تأليف 


أعلم القرتيل إلا التحقيق والقكين. 
القرآن. وقال الليث: تنسيق الشيء, وثغرٌ رتِل: حسن التنضيد, ورئّلت 
الكلام ترتيلاً أي تلت فيه وأحسنت تأليفه, وهو يقرئل في كلامه ويقرسّل. وقال 
أبو إسحاق: رثّل القرآن ترتيلاً ينه تببينً. والتبيين لا يت بأن تعجل في القراءة, وا 
يتم بأن تين جميع الحروف وتوقّيها حمّها من الاشباع 


م 0# #» 


رتل لك 


00 الكلا 


الأسنان إذا كان حَسَن التنضيد مستوي النبات. وماء رَِل أي بارد والوّتل من كلّ 
شيء: الطب منه. ورَئّل القرآن: ينه وتأئق (اختار الظرافة والدقة) في قراءته وترسشل 
فيه ليكون حسن التناسق. 

فالملحوظ في جميع هذه الموارد: إنَا هو مفهوم حُسن التناسق. 

والفرق بين هذه المادة ومواءً إلتشْق وَاليصدٍ والنّطم والإّصف: 
التنّشْق: عطف شيء على شي وياعٌ على نظام واحد. 
والتّْد: ضمّ شيء إلى آخ رق الشتاى وتم وكام منتصباً أو عريضاً بعضد 


فوق بعض, 
والرصف: هو مطلق النضد. 
والرتل: قلناإنّه سن النسق, أي تتابع بي نأمور على أحسن وجه وأحسن نظام. 


والنظم: تأليف ووضع كلّ شيء فيا يناسبه. 

فظهر أنّ مفاهيم ‏ الاستواء والاستقامة والانتظام واللطافة والترسّل والتبيين 
والقكت والتغي والقهل: من آثار الأصل, ومفهوم الأصل يتجلّى في كلٌ مورد بما يناسبه . 

وظهر أيضاًء أن القرتيل بعنى قراءة القرآن على نحو إبائة الحروف والكلمات 
والتقهل فيها والمكّت والتأئق: إِنَا هو مصطلح خاصٌ ومن مصاديق الأصل في القراءة 
خاصّة. 


0 رتل 


ومن مزالٌ الأقدام: تشابه المفاهير المستحدثة المتداولة على المفسّرين. حيث 
غفلوا عن الأصل, ووقعوا في مضيقة وانحراف. 

وقال الّذِينَ كثّروا ولا ل عليه الرآنُ مُلة واحدة. كذلك لتُِيْتَ به فؤاك 
ورئّلناه ترتيلاً - 81/176. 

أي تُرّل العرآن على حسب الوقائع والحوادث والمقامات المقتضية. شاهداً 
عليها ومفسراً لحاء فيها الفؤاد ويستقرَ فيها الحكم. ومع هذا فنحفظ الانّساق 
وحسن التّسق وتام النظم وكمال الّضد بين آياتها وجملاتها . 


5 


يا يا الُرَملُ م الليل !| 
ا 


نصقّه أو نض منه قليلاً أو زد عليه وَرَثلٍ 


ترتيل القرآن أي تنسيقه وححسن تنضليده والاهتام في تبيينه من الرسول (ص): 
يشمل التنسيق في مقام القراء في "الضتبط. والكتاية. 

والمنظور أن بهت في تنظيمه وتنسيقه وحفظه وتبيبنه, وهو كلام الله الكريم 
وفيه مَظاهر المعارف الإهيّة ومجالي الحقايق وضوابط الأحكام والأوامر وجوامسع 
الخير والسعادات, وهو المثل الأعلى من برناي النبرّة والرسالة, وهو الثقل الأكبر. 

فظهر أَنّ ترتيل القرآن: إمّا في مقام التغزيل: وإمًا في مقام الضبط والكتابة من 
كُتَابِ الوحي, وإمّا في مقام القراءة. فالأول من الله العزيز. والثاني من النبيّ (ص). 
والثالث وظيفة للمسلمين. 

وبا قلناه يتين لطف ال 


في الموردين بالمادّة دون القراءة والتلاوة وغيرهما. 
ثمإِنّ القرتيل في جهة الضبط والحفظ على ما هو في الواقع لفظاً و: 
ومن جهة المعاني والتوججه إلى الحقائق وما يراد: نا هو يحتاج إلى تحيّق حالة روحائية 


تٍِ ف 


الماء في احوض. ويقال للضعفاء من الوجال الوّجاج. والوجّ: تحريك الشيء. تقول 
رججث الحائط رج وارت البحرب والوَجِرَجدرنعت للشيء الذي يقرجرج. وارتج 
الكلام: التبس. ونا قيل له ذلك أنه إذا نكر [أي حمل وكرٌ) كان كالبحر المريٌ. 
واللجرجة: الثريدة اللنة. وَبَعََِلِاةلتّعة التهزولة. فإن كان صحيحاً 
فالمهزول مضطرب. وناقة رَججاء: عظيمة السّنام. 


صحا ‏ رَيّه يَدْجْه رَجاً: حَرّكه ورلزله. والرَجْرَجة: الاضطراب وترجرج 
الشية: جاء وذهب. والرّجاج: مهازيل الغنم. والتّجاج أيضاً: الضعفاء من الناس 
والإبل. 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاضطراب الشديدء وهذا المفهوم قريب 
من الزّلزلة والرجفة. 


والفرق بينها وبين الاضطراب والزلزلة والوّجفة والدَّكَ والشقّ والحسركة: أن 


0 ل 
الحركة: هو كون على مكان أو حالة بعد أن لم يكن فيها وهو ضدّ السكون, وهذا 
المعنى يعم الحركة زماناً أو مكاناً أو حالاً. 

والزّلرلة: من الزلة والرّلل وهو استرسال في الّجل وعَثرة من غير قصدء 
وتكرار المادّة في الرّلزلة يشير إلى تكوّر الزّلّة والاسترسال, فزلزلة الأرض استرسال 
فيها من دون إرادة منها مكوراً. 

والرّجفة: هي الرّلزلة مع شدّة وعظمة. 

والدّك: هو الدّقٌ حقٌّ يستوي وينخفض. 

والشّقّ: هو الصّدع والتفريق. 

والاضطراب: هو الحركات المتؤالبة في جهتين ٠‏ كأنّ بعض الأجزاء 
يضرب بعضاأً. وكأنٌ الشخص الْطَتطر ب بار الغرب فإنّ الافتعال للمطاوعة 
والاختيار. راجع الكلمات. 

ولا يخ أنّ كل مادّة فيها حرفا ألرّاء والجيم: تدلّ على حركة خصوصة,. كما 
في الرجٌ والرجف والرجع والرجز والرجس والرجن والرجب والرهج والرجم والجرٌ 
والجري والجرف والرعج وما يقاريها غالباً. 
وقوع زازلة عظيمة ورجف ورجّ واضطراب وتشقّق شديد للأرض من 
المسلّات التي أخبر بها في القرآن الكريم بتعبيرات مختلفة. 
ِجْفُ الأرض والجبالٌ وكانّت الجبالٌ كثيباً - 11/0 


كلاإذادئّت الأرضٌ دَكَأَدَكا ‏ 01/4 
إذا رلزات الأرضٌ زِلزاكًا - ١755‏ 
وعٌيلت الأرضٌ والجبالٌ فدُكنَا دك واحدة ‏ 34/59 ” 


وإذا الأرضٌ مُدّتَ - 5/414 

يوم تََّْقُ الأرضٌ عَنهم يراعاًذلِكَ حَشرٌ علينا - 50 / 46. 

يوم بل الأرضُ غيرَ الأرض - 48/14 

ويوم تُسَيرُ الجبالَ وترى الأرضٌ بارزة - 18 / /51. 

إذا رْجْت الأرضٌ رَجَاَوبْصّت الجبالٌ يشا - 51 / 4. 

أي إذا اضطربت الأرض شديداً وكتّتت الجبال: فكانت هَباء ُنبا . 

فالشدّة في الاضطراب تُكسّف عن أمرين: من مادّة الرجّء ومن المصدر بعد 
ذكر الفعل. فإنّه يدل على التوكيد. 

وأمًا خصوصيّات هذه الرجّنة وَالرَيسفةٍ والدكّة والزلزلة: فعلمها عند الله 
المتعال, وقد سيق في مادّة الأرض- أَنْا بم من الأرض الحسوسة وهي الكرة 
الأرضيّة. ومن العالم الجسماَ ميال العام الروحائي. وإرادة المعنى الثاني أقرب إلى 
النهم ويؤيّده قوله تعالى: يوم تُبَدّل الأضٌ غير الأرْضٍ والسمواتٌ وترزوا لله 
الواحد - 44/14. 

أي تبدّل أرض العام الجسماني إلى أرض لطيفة كالبرزخ أو ألطف منه. والأرض 
والتّماوات المبدّلة يراد منها العام الجسماني. 

#* »* لا 

رجز: 

مقا رجز: أصل يدلّ على اضطراب. من ذلك لوجر 
أعجازها. فإذا ثارت الناقة ارتعشت فَخِذاها. ومن هذا اث 
لأنّه مقطوع مضطرب. والوّجازة: كساء يجعل فيه أحجار 


: داء يصيب الإبل في 
ق الإجز من العر. 
بأحد جاني المودج 


لون رجز 


إذا مال وهو يضطرب. والّجازة أيضاً صوف يعلّق على الهودج يز 
الذي هو العذاب والّذي هو الصنم في قوله جل ثناؤه: والوّج 
الإبدال, لأنّ أصله السين. 

صحا الوّجز: القَذِر مئل الرجس. وقرئ ‏ والرّجرّ فاج بالكسر والضمّ. 
قال مجاهد: هو الصنم. وأمًا قوله: رجنام الّهاء ‏ فهو العذاب. والوؤيجز: ضدرب 
من الشّعر. وقد رجز الوّاجز وارتجز. والرّجَز أيضاً داء يصيب الإبل في أعجازهاء 
يقال بعسير أرجز, وقد رج وناقة رججزاء. ومنه سمّي الرّجز من الشّعر لتقارب 
أجزائه وقلّة حروفه. والرّجازة مركب أصغر من الهودج. ويقال هو كساء يجعل فيه 
أحجار يعلّق بأحد جاني الهودج إذا مال. 

مفر ‏ أصل الرٌجز الاضطؤأبِيومثمكثيل رجز البعير رَججراً: إذا تتقارب 
خطلوها واضطرب لضعف فيها. وكبه لوجر 
اللّسان عند إنشاده. ويقال نحو الك رجور وأراجيز. ورَجز فلان وارتهز: 
إذا عمل ذلك أو أنشد. وهو راجز ورَججَاز ورئجازة. وقوله -عذابٌ من رجز 
فالرجز هاهنا كالزلزلة. وقال تعالى - إنَا مُعَزِلون على أهل هذه القّرية 
السّماء . وقوله - والرّجِرَ فاج - قيل هو صنم. وقيل هو كناية عن الذنب فسمَّاه 
بالمآل كتسمية الندى شحياً. 

التهذيب: 7٠١ / ٠١‏ قال الله تعالى: والوْجرٌ فاهجُز ‏ قال أبو إسحاق: كُرئْ 
- الرّجِرٌ والوْجرّء ومعناهما واحد. وهو العمل الذي يودي إلى العذاب. قال الله جل 
وعرّ: أن كشَفتَ عنّا الؤّجز لَنُوْمِئنَ لك أي كشنت عا العذاب. قال, ويقال في: 
والأجز فار إن عبادة الأوثان, قال: وأصل الرٌجز في اللغة ‏ تتابع الحركات, 


ومن ذلك قوهم ‏ ناقة رَجزاءٌ ‏ إذا كانت قوامها ترتعد عند قيامها. ومن هذا: رَجَدُ 


به: لتقارب أجزائه وتصوّر رَجز في 


رجز يفنا 


الشعر, لأنّه أقصر أبيات الشّعر. ويقال للريج إذا كانت دائمة إِنْها لَرَجْزاء وقد 
وارتجز الرعدٌ ارتجازاً: إذا سمعت له صَوتاً متتايعاً. وترجّز السحاب: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشدّة والمضيقة بتحوّل وتقلّب. وهذه 
الشدّة والمضيقة إما متحضّلة من جانب لله العزيز في أثر عصيان وخلاف فتتقكب 
حالته الجارية || وتتبدّل حالته الواسعة إلى شدّة ومضيقة وححدودية, وإمًا في 
انيّة وأفكار باطلة:تؤجب مضيقة في الحياة والسير الإنساني. 
وما في أثر وساوس وإلقاءات شيطانيةبعجعله'في/ضيق من المعاش المعاديّ والماديّ. 


وَإِما في أثر عادات ورسوم وتقيدات سَحَصيّة تجمله في حدوديّة ومضيقة. 


فالرجز هو محدوديّة ومضيقة روحاتية أو أخلاقية أو عمليّة متحضلة في أثر 
تقلّب في النفس أو الحال أو الجريان الظاهري. 

وهذا التقلّب هو عذاب تارة, وبلاء أخرى. كلّ باعتبار ولحاظ خاصٌ. 

والفرق بين الرجز والبلاء والعذاب والرجس: 

أنّ البلاء كا مر في مادّته هو تقليب ينتج المضيقة. 

والرجز: هو المضيقة الحاصلة في أثر التقليب. 

والعذاب: هو جزاء يعادل العمل ويقتضيه سوء اعتقاد أو فعل راجع العذب. 

والرجس: كلّ شيء يُستقذر ‏ راجع الرجس . 

ثم إن الشدّة والمضيقة التي تتحصّل بالتقلّب: لها مصاديق. كالشاكٌ. وما ضاق 


مه رجز 
عنه الصدر, والحزن واهم. وسوء الحال, والفقر. وضيق المكان, والداء والمرض» 
والاضطراب الشديد. والتحيّر , والضلالة . 

فظهر أنّ المعاني المذكورة في تفسير المادّة: كلها من المصاديق أو من لوازم 
الأصل , كالاضطراب, وتتابع العذاب, والشرك؛ وعبادة الأوثان, واضطراب رجي 
الإبل أو فخذيها. والتحرك البطيء؛ وصوت الرعد. 


وأمًا لذ فلا يبعد كونه من تداخل معنى الرجس . 


والّجَز في الشّعر: باعتبار ظهوره في حال ث 
تقتضي قلّة أجزائه, فإنّه مركب غالباً من أسباب وو 


ة ومضيقة, وهذه الحالة 
.كبا في علم العروض. 
ونا وَقعَ عَلَِّم الور قالوا!جا مؤبئ ادع لنا ربك ... لَْن كشفتٌ عنًا الآجز 
نولك ... فلا كَشَفنا عَنهم الرْجرَإلي أْجلهُم بالغره  .١0 / ٠‏ 
أي الشدّة والمضيقة امف :أثننزوك/البلاء والعذاب هم . 


ويل َلك من الّاء ماء هركم به ويُذهب الّيطان 8 / 
١ق‏ 
أي حالة شدّة ومضيقة حاصلة من تلقين الشيطان ووسوسته؛ بحيث يوجب 


التحمّر والترديد والشكَ والاضطراب. وهذا في يوم بدرء إذ كانوا فاقدين الماء للتطهير 
والتغسيل. وقد غلب أعداؤهم على الماء. 
انين سَقوا في آياتنا مُعاجزين أُولئكٌ هم عَذَابٌ من رجز ألم - 76/ 0. 
3 7 , 
والّذينَ كوا بآيات رهم هُم عَذَاب من رجز أليم - 48 / .1١‏ 
أي يقنضي كفزهم وأعبالهم السيئة أن ينزل عليهم العذاب وأئهِم بلسان حالهم 
يستعذبون ويطلبون العذاب. 


رجز إن 


وأمَا خصوصيّة الرجز في الموردين: فإنّ الذين سوا في آيات الله معاجزين. 
وكذلك الذين كفروا با 1 
هم منقطعون عن وسيع عام ما وراءهاء وحرومون عن الفيوضات الروحائية 
ات اللاهوتية, مع أنّ عام المادّة والاستقلال له ولا قوام له في نفسه. وهو 


إيأته: فهم | يعيشون في محاطة محدودة مضيّقة من عالم || 


ظل زائل محدود من عام ما فوقهاء وقطرة من بحر الرحمة, وتحدودة حصورة من آثار 


القدرة غير المتناهية. 


فلا عذاب أشدٌ من الانقطاع عن الله الرحمن المعرٌ المعطي المالك المؤمن المهيمن 


الكرم البصير القهوم ‏ ربكم له الك لذن تَدعونَّ من دُونه ما ييكون 
من قطمير , ومن يِذ أن يله يجِعَلُ صدره ضَيْقَاحَرّجأً - فهذه المضيقة الحاصلة هي 


الرجز. 

والتعبير بقوله تعالى ‏ عَذَبُمِن رَجْلُ ألم : يدلّ على أن الرجز ليس بمعنى 
العذاب , بل إِنّه من مصاديق الم" 

فأنرلنا على الَّذِينَ ظَلّموا رجزامِنَ التّهاء ‏ 01/5 

فأرسّلناعَلَّهِم رجز مِنَ الشّماء بماكانوا تظلمون لاك 

الظلم هو التعدّي إلى حقوق وأموال للآخرين: بمعنى منعهم عن الحريّة والسعة 
وجعلهم محدودين وممنوعين عن إحراز ماهم فجزاؤهم أن يوقع عليهم شدّةٌ ومضيقة 
في معاشهم حي يصيروا في عذاب من رجز أليم. 

قُمْ نز وربّك فكي وثياتك فط الجر فاهجز - 11/ 0. 

أي المضيقة المتحصّلة في الصدر من التقيّدات المعمولة والرسوم المتداولة 
وصفات قلبيّة, كاهمٌ والغمّ والاضطراب والتحيّر في إجراء ما يعرف والعمل بما يعلم 
والاستقامة فيا يؤمر به, والاتقطاع عا للناس وفيهم. 


36 رجس 


ويشير إلى هذا المعنى: التعبير بصيغة الرجز مضموماً لامكسوراً فإنّ في الضمّة 
دلالة على الانضام والانقباض والالتيام, وتناسيها الفرائز والأوصاف الباطنية . وفي 
الكسرة دلالة على الانخطاط والتسقّل. 

ومن العجب: تفسير بعضهم الرجز بالشرك والصن , مع عدم التناسب بين المادة 
وهذا التفسير موضوعاً وحكياً. 


رجس: 
مقا رَجْس: أصل يدلّ على اختلاط. يقال هم في مرجوسة من أمرهم أي 
اختلاط. والّجس: صوت الرعدِ<ؤَوَلِكأنهِ يتردّد. وذلك هدير البعير رَجس. 
وسحاب رجاس , وبعير رجا س|. وك ابن الأعرا 
حسن. ومن الباب لَجس القَذِر أنه َِخْ وخَلِط . 


هذا راجسٌ حَسّن, أي راعد 


أسا ‏ شيء رجس,ء وقد رَجِسَ ورجُس رجاسة. ورَجسّت السماء رَجساً 
وارتجست: قصفت (اشتدٌ صوتها) بالرعد. وسمعثٌ رَجِسٌ الرعد, ورّجس الطدير, 
وسّحاب رجاس وراجس ومُرتجس. وعفت الديارٌ القَامُ الرُواجس والرياح الرُوامس 
(التي تغطي بما تُنيره). والناس في مرجوسة أي في اختلاط. ومن الجاز: فاجتّنبوا 
الّجسّ من الأوثان, ووقَمَ عَلَيكُ من ربكم رِجسٌ وغضّب. أي عذاب لأنه جزاء 
ما استعير له إسم الرجس. 

مصيا الوّجس: التّن. والؤجس: القَذ. قال الفارابي: كلّ شيء يُستُقذر فهو 
رجس . وقال النقّاش: الؤجس: النّجس. وقال في البارع: وربما قالوا ‏ الّجاسة 
والنّجاسة. أي جعلوهما ببعنى. وقال الأزهريّ: النّجس القَّذِر الخارج من بدن 


رجس 5 


الإنسان, وعلى هذا فقد يكون الرّجْس والقّذر والنجاسة بعنى. وقد يكون القّذّر 
والوّجْس بعنى غير النجاسة ورّجس رَجَساً من باب تعب. ورّجُس من باب قدب 
لغة. والغرجس: مشموم معروفء والنون زائدة بائفاق. 

التهذيب 08١ / ٠١‏ - إِنا امَك والمَِرُ والأْصابٌُ والأزلام رِجْسش. قال 
الزججاج : الؤجس في اللغة إسم لكل ما استقذر من عمل, فبالغ الله في ذم هذه الأشياء 
وسمّاها رجساً. ويقال: ر: 
والرّجس: شدّة الصوت, فكأنٌ الإجس العمل الذي يبح ذكره ويرتفع في القسبح. 
ورعد رَججٍاس: شديد الصوت. وأمًا الإجز: فالعذاب أو العمل الذي يؤدّي إلى 
العذاب. وقال ابن الكلبيّ في قوله رجن أو فسقاً: الإجس المأئم. وقال مجاهد في 
قوله _كذلك تبعل الله اللإجسٌ : ماالا ييين تَي ' 


عر بن 


والتحقيق: 

أنّ ما يظهر من هذه الكلمات ومن موارد استعمال المادّة في الكتاب الكريم 
وغيرها: أنّ الأصل الواحد فيها هو ما يكون غير مناسب وغير لايق شديداً بحيث 
يعد في الخارج وعند الُرف العادل والعقل السام مكروهاً وقبيحا مؤكداً. 

وهذا الأصل له مصاديق: كالقلِر والنجس والخلِط والوسّخ وكل ما يستقذر 
والصوت الشديد الخارج عن الاعتدال أو الصوت المكروه والشاكٌ والكفر واللعنة وما 
ترتفع في القبح وما لا خير فيه وهّدير البعير والنتن. 

فهذه مفاهيم مختلفة تذكر للمادّة في المعاجم, غفلة عن الأصل الواحد الجامع 
بين هذه المعاني, وبهذا التحقيق تنكشف الحقيقة المرادة في موارد استعرالها ولا سيا في 


5 ارجس 


القرآن الكريم. 

والفرق بينها وبين القِر والنّحِس والوّسخ والوٌّجز والنّن والحتلط: 

أنّ الؤجز كما قلنا هو المضيقة بعد تقليب. 

وَالقَذِر في مقابل النظيف. 

والوّسِخ ما يعلو الثوب وغيره من قلّة التعهّد. 

والنّحِس في مقابل الطاهر. 

والحخلِط ما فيه اختلاط بغير جنسه. 

والّيّن ما خبث ريحه. 

فظهر أن ارؤجس هو ما لتب تلم ولا يليق أن يرتبط بشيء منظور مع 
كونه مكروهاً شديداً في نفسه,أسوّاءكانماؤياً أو معنوياً. وهذا المفهوم أعمّ مسن 
المعاني المذكورة. 

وقيود الأصل لابدٌ من أن تلاحظ في المصاديق. فالكفر والخلط والشكٌ 
والصوت الشديد وغيرها من مصاديق الرجس يلحاظ أئا مكروهة وغير مناسبة 
وما لا تليق أن ترتبط بموضوعاتها لامن حيث هي هي. 

واليرجاس بعنى الحجر يطرح في قعر البثر يقدر به مقدارٌ الماء والحلِط : ولعلّه 
ممناسبة الحَلِط والقذر فيهاء أو أنّه من اختلاط اللغتين المرداس والمرجاس. 


وأما المّجس: فهو معرب تُركّس فارسيّة. من الرياحين له بصل ورّهر أبيض 


أو أصفرء تشبّه به الأعين. 


يجِعلٌ لله الرؤجس عَل الِّينَ لا يُوْمِنُونَ - 5/ 176 
ويجعل الؤجس َل الَذِينَ لايعقلون  ٠٠١/1٠١‏ 


رجس أنه 


وأمًا اين في قلوبهم مرضٌ فزادتهم رجساًإلى رجسهم وماتوا وم كافرون 
156/9 

الإيمان والعقل» والعمل بمقتضاهما: هي ما يوجبها صبراط الإنسائية ويقتضيها 
الاعتدال والفطرة الخالصة الأوّليئّة. ثم إذا خرج الإنسان عن هذه الطريقة العسادلة 
وانحرف عن فطرته الزاكية الخالصة بالشرك والكفر والإثم: فقد خولطت فطرته 
المستقيمة واستقذرت طبيعته الطاهرة وتلطّخت بالقبائح وتلوّثت بالبغي والفساد 
والرذائل واستوجبت اللعنة والبْمد والظلمة والعذاب. فهذه كلها أرجاس. فزادهم 
لله رجساً إلى أرجاسهم. وأضلّهم وعذّهم بمقتعضى ما تقتضي طبيعتهم وتستعذب 
طريقتهم. 

فَاجْتَِبوا الّجسّ مِنَ الأوثان وأجِتيبوَاَوَلَ ازور - 177/ .". 

أي ما لا يليق به ولا ينيغي أن يتف به إنسان من الصفات المكروهة 
والأعمال القبيحة غير المناسبة أنه م نّالانحرَاَآت وألآنام الناشئة عن التوجه إلى 
الأوثان والتتت على التعهّدات الخالفة النفسائية. 

إن تئر والمَي والأْصابٌ والأزْلامرجْس مِن عَمَلٍ الشّيطان 0 / .5 


فأعرضواعَنم إِنَّهمِ رجش - 4 / 10. 


دَماًمشفوحاً أو لحم خازير فنّه رجش - 5 / 160. 

الرؤجس إما في الأفكار والأفعال والاعستقادات أو في الأخلاق والصفات 
الباطنيّة أو في الأعمال والأفعال الظاهريّة, أو في الموضوعات النارجيّة والنفس 
الأمريّة. ماديّة أو معنويّة. 


فهذه الموضوعات الخارجّة ماديّة جسمائية, وهي كريهة في أنفسها وقبيحة 


54 رجس 
من حيث ذواتها. من جهة أنّا ملطوخة بالفساد ومتلوّئة بالشرٌ والفرر, منحرفة 
عن الخير والصلاح. خارجة عن الاستقامة والفلاح وفيها مشيرات جسماتية 
وروحائية وأخلاقيّة, وقد تهسّمت الشرٌ والفساد والرجاسة في هذه الموضوعات 
وتجلّت فيهاء وأئّا مظاهر للانحراف والوجس . 

فنسبة الرجس إلى هذه الموضوعات: تدلّ على المبالغة والتشديد والتأكيد. 

إنايُريدُ ال لذب عَدَكُم لاجس أهلَ اليندت وبُطهركم تطهيراً - 60 / 
يده 

ولا يخنى أن إرادة الله تعالى تلازم الوقوع والتحقّق , كما قال: إنا أمرةإذا أراة 
شيئاً أن يقول لهك قيكون . 

وقال: ليذب دون لور إل :إثَارة إى/أنّ لجس ليس ثابتا ولم يكن راسخاً 
فيهم ليحتاج إلى الإزالة. والاذهاي: هو التنحية عنهم إذا كان قريباً منهم. 

والوؤّجس : مطلق ما يكون كريهاً ولا يليق أن ينسب إلى ساحة وجودهم, من 
الأفكار المنحرفة والصفات الرذيلة والأعمال المنهيّة والآداب ابي الاتليق بهم ولاتنبغي 
لم 

وذكر التطهير بعد إذهاب الرجس تأكيد ومبالغة في تزكيتهم وتازيههم, فلا 
يكتني باذهاب الرجس بل يُطهرهم بعدٌ تطهيراً. 

وكلمة أهل البيت. 
بالفارسية يكلمة ‏ خانواده. 


في الأهل إِنْها مركبةٌ يراد منها مفهوم واحد, ويعيّر عند 


وقد عقدنا باباً في كتابنا الحقايق في تاريخ الإسلام: أنّ المراد من أهل البيت 
بتعيين الي (ص) هم المذ امسة التجباء أهلٌ الكساء ‏ فراجع . 


رجع 56 
ولا يخنى أنّ هذه الآية الكريمة تدلّ على تعظيم أهل البيت وتجليلهم وتكريهم 
وترفيع مقامهم بما لا يتصوّر أعلى منه. وهو فوق العصمة, فإِنٌّ الرجس أعمٌ من 
الحرام والمنبيّ؛ ويشمل جميع أنواع ما يُستكره. 
فظهر لطف التعبير بهذه الكلمة في هذه الموارد. 


#اع ا هم 
رجع: 


مقا رجع : أصل كبير مطرد منقاس, يدلّ على رد وتكرار. تقول جع جع 
رُجوعاً: إذا عاد. وراجعَ الرجل امرأئه . وهي الّجعة والؤجعة. والّجعى: الرجوع. 


والقرجيع في الصوت: ترديده. والوّجيع'نَْالَّوابٌ: ما رجعتّه من سفر إلى سفر. 
وأمًا الوَجع: فالقّيت وهو المطر في فول دشر وجل والمماءِ ذاتٍ الرّجع ‏ وذلك أئّها 


تَغيث وتَصُب ثم ترجع وتغيث > 


عن الشيء وإليه. ورجعت الكلام وغير 
الله . وهذيل تُعدّيه بالألف. ورجع الكلب في قيئه: عاد فيه فأكله. ومن هنا قيل - 
رجع في جبته إذا أعادها إلى ملكه. وارتجعها واسترجعها كذلك. ورجعت المرأة إلى 
أهلها بوت زوجها أو بطلاق فهي راجع. ومنهم من يُفرّق فيقول المطلّقة مردودة 
والمتوق عنها راجع. والرّجعة بمعنى الرجوع؛ وفلان يؤمن بالرّجعة أي بالعود إلى 
الدنيا. وأمًا الرجعة بعد الطلاق ورجعة الكتاب: فبالفتح والكسر. وبعضهم يقتصر في 
رجعة الطلاق على الفتح وهو أفصح . قال ابن فارس: والرجعة: مراجعة الرجل أهله 
وقد تكسر, وهو يلك الرّجعة على زوجته, وطلاق رجعيّ بالوجهين أيضاً. والرّجيع : 


2 رجع 


الرّوث والعذرة. فعيل بعنى فاعل لأنّه رجع عن حاله الأولى بعد أن كان طعاماً أو 
علفاً. وكذلك كلّ فعل أو قول يُردٌ فهو رجيع فعيل بمعنى مفعول. 

مفر ‏ الرجوع: العود إلى ما كان منه البدء, 
2 


أو تقديك البدو, مكاناً كان أو فعلاً 
أو قولاًء وبذاته كان رجوعه أو بجزء من أجزائه أو بفعل من أفعاله. فالوؤجوع: 
العود؛ والرّججع الإعادة. والؤّجاع مختصٌ برجوع الطير بعد قطاعها (وهو الخروج من 
بلاد البرد أو الحرّ إلى خلافه). 

الفروق 15١‏ الفرق بين الرجوع والإيا 
المقصد. والرجوع يكون لذلك ولغيره, ألا ترى 
يقال أب إلى بعض الطريق . 

والفرق بين الرجوع والإناي: أن الاي الرجوع إلى الطاعة. فلا يقال لمن 
رجع إلى معصية إن أناب. 


ان الإياب هو الرجوع إلى منتهى 
ال رجع إلى بعض الطريق ولا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العود إلى ما كان عليه من قبلُ. مكاناً أو 
صفة أو حالا أو عملاً أو قولاً. 

والفرق بين الرجوع والعود والمصير والإنابة والتوبة والأوب: 

أن التوبة: رجوع من العصيان والخلاف مع الندم. 

والإنابة: رجوع إلى الطاعة واليرٌ. 

والإياب: رجوع إلى آخر نقطة ومنتهى مقصد مع إرادة واختيار. 

والرجوع: أعمّ من هذه كلّها. أي سواء كان من عصيان أو طاعة, وسواء كان 
إلى طاعة أم لاء وسواء كان إلى آخر مقصد أو لم يكن. وسواء كان مُريداً له أم لا. 


وأمًا التصير: فهو رجوع إلى نقيض ما كان فيه. 

والعود: هو الرجوع بعد الانصراف عن الشيء. وإقدام بعدٌ في المرتبة الثانية, 
ويقابله البدء. والأوّل ليس من مصاديق الرجوع, وفي إطلاقه عليه مساححة, فإنّ 
المصير تحوّل إلى نقيض ما كان عليه. 

وأمًا العود: فهو إقدام ثان 
يعمله ثانياً. 

فالرجوع إلى المكان: كما في لَأن رَجَعْنا إلى المدينة 


على ما أقدم أوَلاً. أي رجوع إلى عمل حت 


إجَنَ الأعة. 


وإلى الناس :كما في - وا رَجَعَ موسئ إلى قومه , قَل رجّعوا إلى أبيهم . 

وإلى الله التتعال: كبا في - إرجفي يويك ثمإلي مرجفُكُم . إنَّإلى ربك 
التؤجعئ , ثم إليه ُرجَعون , ثم ينا مَرجفهم . 

وإلى النار: كا في - ممَإنَ مهال ايحي ا 

وإى الح وعام الروحائية: كا في - وأخذ نام بالكذاب هم رجعون ,طم 
بُكم عُمِيٌ فهُم لا يرجعون , وبَلّوناهم بالحْسَناتٍ والسّيْئَاتِ لَعلهم يَرجعون. 

وإلى النظر والتدّر: كبا في - فارجع البصّر هل تر من قُطور تُمارجع البو . 

تمن الرجوع المادَي معلوم, وأما امعنوي الروحالي: فإها يتحقّق بسير معنو 
وحركة روحائية بالانقطاع عن المادّة والتوجّه إلى ما وراءها. أو بمفارقة البدن والتحل 
إلى عالم الآخرة. 

وأا تحقّق مفهوم الرجوع والعود في الرجوع إلى الله عرّ وجلٌ: فإنَ الله تعالى 
هو المبدئ المفيض البارئ الأوّل والآخر وبنوره تكوّنت السماوات والأرض والخلق 


5-2 530 
وبفيضه وُجدت مراتب الوجود - إِنْهُ هو يبد ويُعيد. 


ليلذ رجع 

وعوام المادّة والجسم والتعلّق بها وبالقُوى الظاهريّة والشهوات النفسائية 
والمعايش الروحاتية كلها حُجب وموانع وقيود للروح الإنسايّ وسيره وصعوده 
ورجوعه إلى الله المتعال. فإذا انقطعت هذه القيود وانكشفت المُجب وانتبت العلائق 
الدنيويّة بموت البدن الجسمان وفناء قواه: يتجلى له عالم وراءً هذا العالم المادّيّ؛ وهو 


وفي هذه المرحلة تتحّق حقيقة الرجوع. ويظهر له مقام الجنّة والنور إن كان 
من أهله, ومقام الظلمة والنار إن كان في طول حياته متوغّلاً في الشهوات والتعّقات 
الدنيوية - والتوتئ يَبَثهم الل مإليه يُرجَعون , ّيه مرجفكم تميعا وعد ال قا إِنّه 
يبد الخلق مم يُعيده. 

وأمًا إطلاق الرجوع إلى الله ليابق هذه المرحلة : فإنّ عالم الآخرة يتجل 
فيه العظمة والجبروت للحقٌ تعاوَالخلق كلهم مقهورون محكومون, كلّ منهم في 
مرتبة على حسب بضاعته ويَتَكق لعَبَرك َيه لا اختيار هم فيها. وهو المالك 
المطلق مالك يوم الدّين , ولَّهُ الحكمٌ والهرَّه؛لَهُالحَمدُ في الأولى والآخرة ولَهُالحكم 
وإليه تُرجَعون .كل َي هالك إلا وجهّه له الحكم وإليه ُرجعون . 

فنَّ الاختيار إِمَا تشأ في هذا العالم الجسمان بمقتضى تركب الإنسان من مادّة 
جسمانيّة ومن نفس روحانيّة ؛ فهو بين يدي مقتضّيات بدئية و. 
تشتهي هذه شيئاً وتلك شيئاً آخر. وبعبارة أخرى: الإنسان واقع بين حكومة نفس 
يّة وسبعيّة وبين حكم من النفس الإنسانية الروحانية, هذه تسوق 
إلى الجئّة وتلك إلى النار. 


بيات روحيّة, 


وأمَا عا الآخرة فلا حكم فيه إلا لله ولا سلطان إلا للحقّ العزيز ‏ الُلْكُ 
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كُم بيهم - 2/11ه. 


وهذه الحكومة والجبروت الظاهرة المتجلية القاهرة نا تظهر 
ابتداء الرحلة ومن أُوّل قدم من من الرجوع إلى الآخرة, ولذا ترى التعبير في هذا المقام 
جَعون في 4 مورداً وَإِلِيهِ يُْجَعون ‏ في 7 موارد 
من القرآن الكريم ‏ تصريحاً بأنّ رجوعهم إلى عام الجيروت ليس بيدهم وتحت 
اختيارهم, بل إِنَّهم مقهورون محبورون في ذلك. 


وهذا بخلاف الرجوع إلى الح في حياتهم الدنيويّة 


إن دار الدنيا دار اختيار 
2 
الآياتٍ ولَعَلَهُم يَرْجعُون 


مزجعهم تُمتُذيقهم ,إلى ال 


هذه الصيغة مصدر ميعي-تذكو, 17 مورداً. وهو ما ببعنى الإرجاع متعدّياً 
كا فى قوله تعاى: إِنَّهُ على رَجِه ّقادر ,| امنا وكا رابا ذلِكَ رَجِعٌتعيد . والتّماء 
ذاتٍ الرجع . 

أو بمعنى الرجوع والؤجعئ لازماً. فيلاحظ فيه الحدث من حيث هو من دون 
نظر إلى جهة الصدور أو الوقوع كما في: كب عَليكُم الضّيام . 


والّمءٍ ذاتٍ الرَْع والأَدْضٍ ذاتٍ الصَّدْع إِنهُلَقولٌ فضل - 1١/47‏ 


التّجع ببعنى الإرجاع, والصّدع بمعنى الشّقّ. والأرض تنشقٌ منها المياه والنيات 
والأهار والأشجار والمعادن والأبخرة امختلفة . وإن كان المراد من الأرض مطلق ما في 
الأرض من الموجودات, أو مطلق عام المادّة كما سبق في أرض: فيعمٌ جميع المشتقّات 
والمستخرجات من تلك العال المادّي , من أنواع النبات والفواكه والحبوبات والحيوانات 


7 رجع 
البريّة والبحريّة ‏ وكلّ ما يخرج ويتظاهر من الجسمانيات من جماد أو نبات أو حيوان 
أو قوى مادّية أو روحائئات وتوجهات صادرة من الإنسان؛ وغيرها. 

وأمّا الإرجاع في السماء: كإرجاع الأبخرة على صورة المطر والفنيث والشلج» 
وكإرجاع الأشعّة المنعكسة من الأرض على القمر وغيره. وكإرجاع ما ثقل من الموادٌ 
والحيوان المرتفعة في السماء. 


ولا يخنى أنّ إرجاع الأبخرة إلى الأرض يوجب دوام بقاء الماء على الأرض 
وبه قوام الحياة ‏ من لماكل كيم حي , وإلا جَّت الأنهار ويست الأشجار وماتت 
الأرض والمزارع وهلك الحرث والنسل. وانتقصت مياه البحار آنا فآناً. 

وإذا أريد من السماء معناها الغامٌ:يفيشمل الفيوضات الربّائيّة والتوججُهات 
الرحمانية والإجابات الإكراميّة .إفي يبه البوبّلات والتوججّهات من العبيد والأدعية 
والمناجاة والتضرّعات. فترجع آثار روحائيتهم وتنعكس أشقة أنوارهم الروحائيّة 
إلههم. وبها تدوم حياتهم المعنوية وتنبتٌ ارتباطاتهم الروحيّة. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادة في الآية الكريمة , ولطف تقدّم رع السماء على 
صَدْع الأرض. فإِنّ الرّجْع في السماء في المرتبة الأولى ومتقدّمٌ على حصول الانشقاق 
في الأرض كا تبيّن ‏ 

وقُضي الأمر وإلى اللو تُرجَع الأمور ‏ 7/ .5٠١‏ 

هذه الجملة تذكر في سئّة مواضع . 

ويقول تعالى: وي غَئِبٌ الشّمواتٍ والأزض وإليد يبجع الأمركُلّه - /1١‏ 
انفده 


سيق في الأمر: أنّ الأصل الواحد فيه هو التكليف والطلب مع الاستعلاء؛ 


رجف الفا 


ويطلق بعد على كلّ ما يكون مطلوياً ومورداً للطلب ولو تقديراًء فكما أنّ الطلب من 
لله تعالى, والمطلوبيّة نا تتحقّق بتوحجمه الطلب إليه وكونه مطلوباً عنده: فكذلك 


إرجاعه. 
والحاصل أنّكلّ ما هو مطلوب تكويناً في ذاته. موضوعاً أو تحمولاً: فينتبي 
إلى مشسيّة الله وتقديره. ويُرجَع إلى حكومته وسلطانه, فيكون رجوعه إليه كما أنّ 


يدءة مله. 


قال تعالى : ألا إلى الله تَصيرُ الأمور. وإلى الله عاقبةٌ الأمور, وق عاقبةٌ الأمور, 
قل إِنَّ الأم ركه له . يدب الأشر من الّماء إلى الأرض ثُميَفْوْج إليه . 
2# »* «* 


رجف: 


مصبا رجف الشيء يفام هاب قل , وزتجيفاًورججفانا: تحرك واضطرب. 
ورجفتٍ الأرضٌ: كذلك. ورَجَفت يداء: ارتعشت من مرض أو كبر. ورجفته الحمى؛ 
أرعدته, فهو راجف على غير قياس. وأرجّف القوم في الشنيء وبه إرجافاً: أكثروا 
من الأخبار السيئة واختلاق الأقوالٍ الكاذبة حي يضطرب الناس منهاء وعليه قوله 
تعالى: و١‏ 

مقا رجف: أصل يدل على اضطرابء يقال رَجَفت الأرضٌ والقلبٌُ, والبحر 
رَجَافٌ لاضطرايه. وأرجف الناس في الشنيء: إذا خاضوا فيه واضطريوا. 

صحا ‏ الرّجفة: الزّلزلة. وقد رجفت الأرض ترجف رَجفاً. والوجفان: 
الاضطراب الشديد. والإرجاف واحد أراجيف الأخبار, وقد أرجفوا في الثي»: 
خاضوا. 


إن في العدينة . 


7 رجف 


أسا ‏ رجف البحرٌ: اضطرب أمواجه, ومن أسمائه الرّجَاف. ورَجَفَتٍ الأرض 
- فأخذتهم الوّجْفة ‏ يوم ترجف الأرض والجبال. ورجف الشّجر. وأرجفته الريج. 
ورَجَف البعيرٌ تحت الرّحْلء والمَطيّ تحت رَحاها رَواجفٌ ورُجّف. ورجفت الأسنان: 
نغضت أسناخها (اضطربت أصوها). وجاءنا شيخ ترجف عظامه. وأرجفت الإبل, 
واستَرْجّفت رؤوسها في السير. ومن الجاز: خرجوا يسترجفون الأرضّ ل 
يُرجفونها شدّة وبأسأً). وا 
إذا أخبروا به على أن يوقعوا في الناس الاضطراب من غير أن يصع عندهم , وهذا 
من أراجيف الغواة. 


(أي 


بهم ذقنا الشرق والغرب. وأرجفوا في المدينة بكذا 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المأوة:.هواخلدة الزلزلة وقد سبق في - ريٌ: الفرق 
بين مواد الزلزلة والرجف والْريمٌوامترَكة.والاضتظراب. وأنّ الزجف هو الزلزلة 
الشديدة. والزلزلة: استرسال من دون قصد. 


يوم ترجفٌ الأرضٌ والجبالٌ» فأخَذثْهم ال 


١60 /1٠  ٌةفجرلا فلع أَخَذَعُم‎ 


عبر بمذه المادّة إشارة إلى الحدّة والشدّة. فإنّ تلك الموارد نا هي في مواقع 
الأخذ والبلاء والعذاب. 


يَومَ ترجف الراجفةتتْبِعها الرَاوقة - 7/16 

أي يتلل زلزلة شديدة ويضطرب اضطراباً عميقا ويحدةٍ كل من كان مولز 
في سيره وسيرته غير ثابت في عقيدته غير مؤمن بالله ورسوله غير راسخ في سلوكه. 
ويتبعه من هو في رديقه وسالكاً بأثره. وأمًا المؤمنون فهم كالجبل الراسخ لا تحركه 


رجف 7 


نيه 


يَومئذٍ خيرٌ مُشكرَأَ وأَحْسَنٌ متقيلاً - 10 / 14. 


العواصف ‏ أصحابٌ الج 


والتأنيث باعتبار الأفراد أو الجمعيّة والجماعة أو النفس والنفوسء ويؤيّده 
بعدها: قلوبٌ يرمئذٍ واجفة أبصارٌها خاشعة . 


ينك 


لمنافقون والّذِينَ في قلوبهم مرصٌ وامرجفونَ في المدينة 


الإرجاف: هو جعل الغير راجفاً متزازا يقال: أرجفه في عقيدته وأفكاره, 
أو في سيره وسلوكه, أو في عمله ووظائفه , أو في نظم الاجماع أو في نظم البلد. 

ولم يذكر قيد له: فإنَ المراد مطلق الإرجاف وإخلال النظام في المدينة قولاً أو 
عملاًء بحيث يوجب خللاً في النظام واظطْرَابَةةفي الأمور. 


والمنافقون هم الّذين لا إهان في قلوبيح حقيقة . 

ثم بعدهم الذين اختلط إعِاممْبالآمرَاضنَالتلبيّة ورذائل الصفات الباطنية, 
فَإنهم لا يستطيعون أن يعملوا إخلاصاً وبدون نظر وغرض. ولا يتوقّع منهم إيفاء ما 
عليهم والعمل بما فيه صلاح المسلمين. 

ثم بعدهم الذين لا يتوجهون إلى صلاح الاججاع وحفظ النظام ورعاية النظم 
وإجراء قانون الاتحاد والاتفاق وتحكيم العزم وتثبيت الأقدام. بل يعملون عملاً 
يوجب التشّت بين المسلمين والتفرقة في صفوفهم والاختلاف بينهم والتزلزل في 
تياتهم. 

والظرف (فى المدينة) متعلّق بالمرجفين, فإِنَ النفاق والاتصاف بسوء صفة باطنية 
لا خصوصية لما بكان. وأا الإرجاف: فهو ها يتحقق ويوئر في المدينة وهي مجتمع 
المسلمين يومئلٍ. 


874 رجل 


يسيرون على خلاف صفوف المسلمين: واحدة من داخلهم 
وهم المرجفون, وفرقتان في أيّ مكان استقرٌوا. 


فهذه ثلاث ف 


رجل: 

مصبا ‏ رجلٌ الإنسان التي يهشي بها من أصل اللَخِذ إلى القدم. وهي أثثى, 
وجمعها أرجل . ولا جمع لها غيدُ ذلك. والْجُل: الذّكر من الأناسيّ؛ وجمعه رجال, 
وقد جمع قليلاً على رَجْلة وزان تمرة, حثٌ قالوا لا يوجد جمع على قَغلة بفتح الفاء إل 
رجلة وكمأة جمع كَمْء. وقيل كمأة للواحدة. ويطلق الرجُل على الراجل وهو خلاف 
الفارس, وجمع الراجل رَجْل مثلمَناجنيوصحب. ورجالة ورجال أيضاً. ورَجلٌ 
رَجَلاً من باب تب قوي على ألمي والأاجلة إسم منه. وهو ذو رُجلة: أي ذو قؤة 
على المشي . والؤجلة: البقلة يقتلي ف البثر: نزلتُ فبها من غير أن مدل . 
واليرجل: قِدر من نحاس, وقيل يطلق على قدر يطبخ فيها. ورجّلت الشّعر ترجيلاً: 
سرّحته سواء كان شعرك أو شعر غيرك, وتَرجَلتٌ: إذا كان شعرٌ نفسك. ورَجِلٌ 
الشَّعرُ رَجَلاً من باب تعب فهو رَجِل بالكسر. والسكون تخفيف: أي ليس شديد 
الجعودة ولا شديد الشبوطة (الاسةرسال) بل بينهما. وارتجلتٌ الكلام: 
غير رويّة ولا فكر. وارتجلت برأي: انفردت به من غير مشورة فضيت له. 

مقا رجل: معظم بابه يدل على العضو الذي هو رجل كلّ ذي رجل» ويكون 
بعد ذاك كلات تَشذ عنه. فعظم الباب الؤجل: رجل الإنسان وغيره. الول 
والرّججالة. ونا سمُوا رجلا لأئهم هشون على أرجلهم , الإْجال والؤجالى: الؤجال. 
والرّجْلان: الراجل . والجماعة رَجْلِْ. رَجَلتٌ الشاة: علقتها برجلها. ويقال كان ذاك 


أتيتَ به من 


رجل كا 


على رجل فلان, أي في زمانه. والأرجل من الدَّواب: الذي ابيضٌ أحد رجليه مع 
سواد سائر قواٌه وهو يُكرّه. والأرجّل: العظيم الرّجل. ورجلٌ رَجيل وذو رُجلّة, 
أي قوي على المشي. وارتجلث الوّجِلّ: أخذت برجله. قال الخليل: رجل القنوس 
يها الشلياء ورجلٌ الطائر: ضرب من الييسم, ورجل الغراب: رب من صَيرٌ 
أخلاف النوق. وحَرّة رجلاء: يصعب المشي فيها. وهذا كلّه يرجع إلى الباب الذي 
ذكرناه. وما شل عن ذاك: الوّجُل : الواحد من الرٌجال. ورا قالوا للمراً: 
شل عن الأصل أيضاً الؤجلة, هي التي يقال ها البقلة الحتمقاء, قالوا: وما ممّيت 
الحتمقاء لأئّها لاتنبت إلا في َسيل ماء. وقال قوم: بل الؤجل , مُسايل الماء. واحدتها 
رِجلة. وأمًا قوهم تَرجّل النهارٌ إذا ارتفع .فهو من الباب الأوّل, كأنّه استعارة. أي 
أنه قام على رجله. وكذلك رجَلتٌ الشّعي: هوم هذا, كأنه قي , والمرجل مشتقٌ 
من هذا أيضاً. لأنه إذا صب فكأ نه اقيم حل رجل. 


لسا ‏ الّجّل: معروف, الذكر من نوع الإنسان. خلاف المرأة. وقيل: إم 
يكون رجلاً فوق الغلام, وتصغيره رُجيل؛ ورُويجل على غير قياس؛ حكاه سيبويه. 
التهذيب: تصغير الرجل رُجيل. وعامّتهم يقولون: رُوَيِجِلُ صدق ورُويجل سوء على 
غير قياس» يرجعون إلى الراجل, لأنّ اشتقاقه منه . كما أنّ القجل من العاجل والْحَِر 
من الحاذر. والجمع رجال. ورجالات جم الجمع. ابن سيده: وقد يكون الوَجُل صفة 
يُعنى بذلك الشدّة والكئال. وعلى ذلك أجاز سيبويه الجر في قوهم ‏ مررت برَجُلوٍ 
دَجُلِِ أبوه. والأكثر الرفع . وتقول: هذا وجل أي راجل. وفي هذا المعنى للمرأة: هي 
رَجُلة أي راجلة. والرؤجلة: مصدر الرَجُل والرَاجل والأرجل. يقال رَجُل جيّد 
الؤْجلّة ورَجُل بي الأجولة والوّجْلة والؤجليّة والكّجولية. وهي من المصادر التي لا 
أفعال ها. وهذا ارجل الرَجُلِين. والؤجل: قدم الإنسان وغيره. ورَجِلَ الرججل 


7 رجل 
رَجَلا فهو راجلُ ورَجُلٌ ورّجل ورّجيل ورَجْلٌ ورَجْلانُ: إذا لم يكن له ظهر في سفر 
يركبه, والمجمع رجال ورّجّالة ورّجّال ورُجالى ورُجَاى ورّجالى ورُجلان ورّجلة 
ورجلّة وأرجلة وأراجلة وأراجيل. قال ابن جني: فيجوز أن يككون أراجل جمع 
أرجلة . وأرجلة جمع رجال. ورجال جمع رأجل. 

قع - 39 (رجل) - قَدَمْ. رِجلّ, قاعدة, سفح الجبل. 

935 (رجلي) > راجل, جندي مشاة. مشياً على الأقدام. 

*« 2 « 


والتحقيق: 
أصل الواحد في هذا إدة: هو اليضو امخصوص من كلّ حيوان, الذي به 
يشي . ويشتقّ منه كلمات انتزاعية >خيقال»" وجل يَرججَلُ زر 


أن 


إذا مشى برجله. فهو 


واستقام فهو مُسترسل, وارتجلَ الكلام 
وقائماً من غير استقرار, وتَرِجُلٌ في البثر: إذا نزل في البغر من غير تدلي فكأنّه استند 
على رجله. 

ومناسبة هذا الأصل الثابت: يطلق الإْجُل على الذّكر من الأنا. 
يستيدٌ برأيه ويقوم بقدمه ويستند إلى رجله ويشي لتأمين معاشه ومعاش عائلته وهو 
قويّ على العمل والحركة والسير. 

وهذا بخلاف المرأ: نما تعيش تحت قيمومة الرجل وهي ضعيفة لطيفة, 
لاتستطيع أن تمتي في تأمين حوائجها مستندة على نفسها. وهذا ترى مادّة الأنثى 


فإنّه من 


رجل نذا 


مأخوذة من الأنت وهو اللين. والمرأة من المرء وهو الهناء. والّْساء من النساً وهو 
يقابل الذّكر وأنّه مظهر التذكّر والخلف من الوالدين. 

وبهذا يظهر أنّ استعمال كلمة الرجل أو الرجال في القرآن الكرم: إِنَا هو في 
موارد يلاحظ فيها خصوصيّات المادّة من الاستقرار والاستبداد والاستناد على نفسه, 
ولو ادّعاء أو تقديراً أو تلقياً كا أنّاستعيال الذَّكر في موارد يلاحظ فيها جهة الذكورة 
فقط في قبال الأنوثة - وليس الذّككالأت . من ذكر أو أنى . 

والرجوليّة تحقيقاً. كا في: فيه ِجالٌ يحبُونَ أن يتَطَهوا , الرّجالُ قهؤامون على 
النُساء , وجا جل من أقصى المدينة . وقال جل مؤمن من آل فرعون . 
أحدضًا أبكع لا يَدِرُ عَلى شيء . والث 
الجا . أو التابعي غير أولي الإزيا: 


وأندُكانَ رجال من الإنس يَعوذِونٌ برجال من اللن - 1/11. 


تدلٌ الآية الكريئة على أنّ مفهوم الرجّل يصدق على من كان من الإنس أو من 


نِلعَلّكُم تَذْكّرونَ - 49/0١‏ 


5 
وزوجيّة كلّ نوع بحسبه وبمقتضى خلقته. 

أكفرت بالّذي خَلقّك من راب تُهمِن نُطقة م#ُسَوَاك رَجْلاً - 5//14. 
للرجال تَصيبٌ يا تَرَكَ الوالدان - 4 //. 


وبَثَ نيا رِجالاكتيرأُونساة  ١/6‏ 
تدلٌ الآيات الكرئة على صحّة إطلاق الرجل على الذكر من حين التولّد إلى 
أيّ زمان من عمره بلغ. 


1 رجم 
آلة منتزعاً من الراجل أو من الوَجُل, فكأنّه وسيلة 
من أسباب الراجل في السفر ليطبخ فيه الطعام كالقدر, أو أنه علامة الرجولية. 

وأمًا الؤجل: قلنا إن الأصل في هذه المادّة. ويجمع على أرججل جمع قآلّة ‏ 
وامستحوابرُرُوسِكُم وأرجُلكم . أو من تحتٍ أرجُلكم . 

والوّجال: جمع رَجُل كبا مرٌء وجمع جل ورجيل بمعنى راجل أيضأ - وإن 
خف فرجالاً أورُ كباناً. يأتوك رجالا وَعكُلٌ ضامر , واجلب عليهم بخيلك ورّجللِك 
- 711 كك 


وأمًا لمعاني الأخر المذكورة في ذيل المادّة. في كتب اللغة الببسوطة: فإِكًا هي 
من باب المجاز والاستعارة. كما لا يخقى: 


جَم: الحجارة . والوٌجم : القير, سمي بذلك لما يججمع عليه من الأحجار. 
والؤجمة: حجارة مجموعة, والجمع رجام مثل بُرمة ويرام؛ ورجمته رَجْماً من باب 
قتل: ضعربته بالرجم. ورجمته بالقول: رميته بالفحش. وقال رجماً بالفيب أي ظناً من 
غير دليل ولا برهان. 


مقا رجم: أصل واحد يرجع إلى وجنه واحد. وهي الرمي بالحجارة, ثم 
يستعار ذلك, من ذلك الرّجام وهي الحجارة. يقال رُجِم فلان إذا صرب بالحجارة. 


وقال أبو عبيدة و. 


ه: اجام حجر يشدّ في طرف الحبل ميد في البثر فتُخضخض 
الحمأة حقٌّ تشور ثم يُستق ذلك الماء ذ البثر. والؤجمة: البرء ويقال هي 
0 


في تجمع على القبر لتُسممْ . وفي الحديث لا تُرجمُوا قبري ‏ أي لا تجعلوا 


رجم ل 


عليه الحجارة دعُوه مُستوياً. والذي يُستعار من هذا قوهم ‏ رجمت فلاناً بالكلام, إذا 
تمه 

صحا ‏ الرَجْم: القتل. وأصله الي بالحجارة؛ وقد رَجمته رمه رَجماًء فهو 
رَجِيم ومُرجوم. والوّجمة واحدة الوّجَم والرّجام. وهي حجارة ضخام دون الرّضام 
(صخور عظيمة), وربما جمعت على القبر ليسم . وقال عبدالله بن معقل في وصيته: لا 
مُرجُوا قبري أي لاتجعلوا عليه لوجم , أراد بذلك تسوية قبره بالأرض وأن لايكون 
مُسمَّا مرتفعاً كما قال الضحّاك في وصيّته: ارمسوا قبري رَمساً (التسطيح والتغطية). 
والحدّثون يقولون لاتَرجمُوا قبري. والصحيح أنه مشدّد. والرّجم بالتحريك: القبر. 
الرّجام. المرجاس. والرجل مرج 
يرجم في الأرض بحوافره. والوّجممِأنميتكلّمكربجل بالظن. يقال صار رَجمأ ليوف 
على حقيقة أمره. وتراجموا بالحجارة أيَهَئقوَاجها. وراجمٌ فلان عن قومه إذا ناضل 


أي شيديد كأنّه يُرجَم به معاديه. وفرس مرجم : 


عنهم (حامى عنهم في الرماء)وَبْقَا لكف كنات إذا فسّر بلسان آخر. ومنه 
لجان والجمع التّراجم . ويقال تمان بضمٌ الجيم . 

لسا الرّجم: القعل. وقد ورد في القرآن الّجم عن القتل في غير موضع, 
إن قيل للقعل رجم: لأنْهم كانوا إذا قتلوا رجلاً رموه بالحجارة حت يقتلوه. ثم قيل 
لكل قتل رجم, ومنه رجم الثئبين إذا زنياء وأصله الرمي بالحجارة. والوّجم: اللعن, 
ومنه الشيطان الرجيم. ويكون الرجير بمعنى المشتوم المُسبوب. والرّجم: السجران. 
وال إجم: الطّرد. والرّجم: الظنّ. والرّجم: ما رٌجم به. والجمع رُجوم. والوّجُم والوٌجوم: 
النجوم التي يُرمى بها. قال ابن الأثير الدُجوم جمع رَجم وهو مصدر سي يجوز 
أن يكون مصدراً لا جمسعاًء ومعنى كونها رجوماً للشيا ب التي تنقض 
(تسقط) في الليل منفصلة من تار الككواكب ونورهاء لا أنسم يريجمون بالكواكب 


4 رجم 


أنفسها لأا ثابتة لا تزول؛ وما ذاك إلا كقبس يؤخذ من نار. 


م 0#ثنم» 


أن الأصل الواحد في هذه المادٌة: هو الرمي إلى شخص أو موضوع معيّن بشي ء» 
سواء كان ذلك الشيء من حجارة أو غيرها من الجادات. أو كلاماً أو أمرا معنويًاً. 
رَجمتٌ زيداً بالحجارة أو برب الحديد. أو بكلمات ذات خشونة وشدّة. أو بالقهر 
وقطع اللطف والرحمة. 

ويلاحظ في المادّة: الرامي والمرميّ به والمرمي إليه مطلقاً. وفي الرمي : يلاحظ 
الرامي والمرميّ به فقط. 

فظهر أنّ الرمي بالحجارة|أو )أو الشتم أو اللعن من مصاديق الأصل. 
وأمًا الطرد والقتل والهجر: فنّآثارم ولوازمه 

وأما جمع الحجارة على القبر: فكأن اميت يُرجم بالحجارة ويقع تحتها مقروكاً. 

فالرجم بالحجارة, كما في: وَلّولارَهْطُكٌ لََجمناك, لئن [ تند لأرجمئّك ‏ إِنُم 
إن يَظهرُوا عَم يَرجموكم , أنن م نه يا نوح لتكونٌ من 

والرّجم بالحجارة لا يلازم القتل والموت. إلا في موارد يقصد بها القتل. 

والرَجمٌ بالقول السّئئ, كا في : ويقولون حنسةٌ سَاوِسُم كليم جما الب - 
له 

اليب والفياب والغيبوبة في مقابل الحضور. أي إِنّ هذا القول منهم رَمِيُّ قول 
إلى الموضوع في الغياب وفي حال عدم الاطلاع والحضور, فهو قول سي صدر من 
غير تحقيق وعلم. 


جو مين . 


رجم لله 


والرَجمٌ المطلق. كا في: ون عُذْتُ يري وَرَبكُم أن تَوْجمُونٍ - 11 / .7١‏ 


أي أن تؤذوني وترجمُوني بكلّ عمل شديد وقول سبّئ فإِنّه يلازم هذا الرجم 
التبرّي وسوء الظنّ والخلاف والعصيان للحقّ. 

والرّجم المعنوي, كبا في: فاخرج منها فنك رجه , فاستذْ بلله من الشَئِطانٍ 
اجيم » ون أعيذها يك ودُيتها من الشَيطانٍ اليم . 

فإنّه مرجوم بالحكم المعنويّ وخطاب إِهيّ وبالتبعيد عن مقام القرب 
والإهباط عن درجة الطاعة والعبوديّة والروحائيّة. 

ولا يخ أنّ المراتب الأربعة للرجم من جهة الشدّة والعذاب: على القرتيب 
الذي ذكرناه, فإنَ جراحاتٍ الحجارة تنقض تاها , بخلاف جراحات اللسان. وأشدٌ 
منها البعد والحرمان الروحاني عن أمقام لح لجل شأند. 
وَلقَد ريا لتم الدّنيا صابموتقعلياها وما للنّياطين واعكّدنا ككُم 
عَذَابَ الشّعير - 51 /0. 

من مصاديق المّماء الدنيا: السماوات امحسوسة في مقابل الأرض من جميع 
طبقاتها. والمصابيح: كلّ كوكب مُضيء فيها والوُجوم: جمع الرّجْم وهو مصدر يطلق 
على ما يُرِجَم به مبالفة, والشياطين كلّ من كان مهجوراً ومبمّداً ومطروداً من الرمة 
والقرب. 

وأمًا كون المصابيح رجوماً: فإِنّها آيات إِهيّة ومظاهر من العلم والقدرة والحكئة, 
وني حركاتها ونظمها الكامل وسائر خصوصتاتها المفضّلة المضبوطة في بحالها لعبرةٌ 
لذوي البصائر, وبرهان بين وحجّة باهرة بالغة على الخالفين المنكرين. ورجوم على 
الشياطين المبعّدين. 


4 دجم 


ومن مصاديق السماء الدنيا: المرتبة الروحاتئة المدركة في هذا العالم العسوس», 
ئها أدنى العوالم الروحانيّة؛ وفيها مصابيح مضيئة من الأنبياء والأولياء المعلّقة 
أرواحهم بالملاً الأعلى. والذابون عن حرم الح وحريم الدين, والدافعون وساوس 
الشياطين؛ والنافون عن مسير السالكين شبهات اخالفين وأوهام المطرودين. 
ويدلٌ على هذا المعنى : التعبير بلفظ الشياطين الدالٌ على البعد والطرد المعنوي. 
وقوله تعالى: وحفظ ا ذلِكَ تَقديرُ القزيز العليم - 4١‏ / 15 
وحفظأ من كُلّ شَيْطانٍ مارد لا يمون إلى الملا الأعلى ويُقذَُونَ من كُلَّ 
دُحوراً ‏ 7/3 


فإنَ حفظ السماء الدنيا وعدم الينَْمّع إل الملا الأعلى والمقذوفيّة من كلّ جانب 
والطرد والدحور: كل منها لايلاثم العام المادي! فإنٌ السماوات الطبيعيّة هي كالأرض 
من جهة الجاذبة والدافعة وخصبوصهات آخر. 

مضافاً إلى أنّ هذه الآيات الكرية في موارد الإيمان والكفر والإقبال والإدبار 
والإنعام والتعذيب ‏ فإن أعرّضوا فقّل أنذّرتكُم صاعقةٌ - ١/4١‏ 

لين كفروا بريهم عذابُ هم للكت 

وأمًا كون المصابيح والكواكب بأنفسها رجوماً ماديّة تَرجُم وتقذف الشياطين 
أو يرجم بها: فغير معقول و 0 
هذا اللحاظ المادّيّ. ولا سيا إذا أريد من الشيطان: أفراده من الْجنٌ, فإِئّهم أشد قوة 
ولطافة ونفوذا وسيراً من أفراد الإنس . ولا معنى في كونهم مرجومين بالكواكب الماديّة 


دون الآدميّين. 


وأيضاً التعبير مادّة الصبح والمصياح الدالة على الضوء دون النجم والكوكب: 


رجو لها 
تأييد آخر لما قلناه. فإنّ المصباح في نفسه مضيء ومنور إلا أنّه يرجام بالنسبة إلى 
الشياطين ومختص بهم - إِنَّ في اختلاف اليل وَالََار وما خلق اث في التئوات 
والأزض لآيات لقوم يتّقون - راجع الكوكب. 

* * 2# 
رجو: 
»قال تعالى لا يَرجُون 


. والإسم الرجاء بالمدٌ؛ ورّجيته أرجيه من باب رمىء لغة, 


مصبا ‏ رجوته أرجوه رُجوَاً على تُعول: أملته وأرد: 
نكاحاً - أي لا يريد 
ويستعمل بعنى الخوف لأنّ الراجي يخاف أنه لا يُدرك ما يقرجاه. والجا مقصوراً: 
الناحية من البثر وغيرها. والجمع أرجاء.أوْرجأته: أخرت. والمرجئة إسم فاعل, 
لأئهم لا يحكنون على أحد بشيء إفي لني بل يؤْخَرون الحكم إلى الآخرة. وتختّف 
فتقلب الهمزة ياء مع الضمير المتعل”فيقال أرجيتهم وقرئ بالوجهين في السبعة. 
والأُرجُوان بضم الهمزة والجيم: اللون الأخر. 

مقا رجى: أصلان متباينان يدلّ أحدهما على الأمل, والآخر على ناحية 
الشيء. فالأوّل ‏ الرّجاء وهو الأمل. يقال رجوت الأمر أرجوه رجاء, ثم ينّسع في 
ذلك, فربا عبر عن الخوف بالرّجاء. قال الله تعالى : ما لَكُم لاَرجُون له وقاراً أي 
لا تخافون له عظمة. وناس يقولون ما أرجوه. أي ما أبالي, وفسّروا الآية على هذا . 
وأما الآخر ‏ فالرجا مقصور: الناحية من البثر. وكلّ ناحية رجاء قال اله تتعالى: 
نه يدل على التأخير, يقال 


جي من تشاءٌ ينبن ومنه سيت الحُرجئة. 


أرجأت الشيء أخّرته - ث 


صحا -أ, 


الأ ته يهم ولا بمّزء وقرئ: وآخْرونَ مُرجُون لآمر 


4 رجو 
الل وأرجه وأخاه. فإذا وصفت الرجلّ به قلت رجل مُرج. وقوم سُرجيّة. وإذا 
نسبت إليه قلت رجلٌ مُرجيي. واليّجاء من الأصل ممدود. يقال رجوت فلاناً رَجواً 
ورجاوّة ورّجاء, يقال ما آتيتك إلا رجاوة الخير. وترٍجِيتُه وارتجيته ورجَيثُه : كله 
بمعنى رَجوته. وما لي في فلان رَجُية أي ما أرجوء وقد يكون الرجو والرجاء ببعنى 
الخوف لا تَرجُون لله وَقاراً. أي لا تخافون عظمة الله. 
مالم »م 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو توقّع لما يكن حصوله من خير والميلٌ 
إليه. وقد سبق في الأمل: أنّ الرجاء واقتتبين الطمع والأمل . فإنّ أكثر استعبال الأمل 
فيا يستبعد حصوله . والطمع فيا قر بالقضوله./ 

وسبق في المدوف: أن الخوف يقابل الأمن .,ويعتبر فيه توقع ضرر مشكوك 
والظنَ بوقوعه. كما أنّ الرجاء لا يكن إلا مع الشاكٌ. 

وأما الترجّي: فهو تفل ويدلّ على المطاوعة واختيار الرجاء. 

والفرق بين هذه المادّة وبين مواد لقثي والانتظار والتوقع والترقّب والشهوة 
والحية: 


أنّ الشهوة: عبارة عن رغبة شديدة إلى ما يلائم نفسه. 

والقق: علاقة وميل في القلب إلى حصول الثيء فيا بعد وهو يرى فوته عند 
فيا مضى أو مستقيلاً سواء كان من الملادٌ أو من المكاره. 

والانتظار: توقّع لحصول الشيء ونظر إليه خيراكان أو شرّاً. 

والتوقع والقرقب: انتظار لحصول النيء عن قريب, والنظر في التوع إلى جهة 


رجو مم4 


الوقوع وهو أقوى من الطمع. وفي الترب إلى جهة المراقبة له. 

والحبٌ: هو الميل الشديد والوداد ويقابله البغض والنظر فيه إلى جهة الوداد. 

ففهوم الانتظار مأخوذ في موادٌ الرجاء والطمع والأمل والقي والتوقع والقرٌب» 
وبلاحظ في كلّ واحد منها ما يخصّه من القيود. 

وأمًا الشهوة والعشق والحبّة والمشيّة والقصد والإرادة والميل والتصميم والعزم 
والقضاء: فليس فيها اتنظار, ويلاحظ فيها جهة فعليّة القايل. وسيجيء في مادّة 
الشيء: ما يتعلّق بهذه الموادٌ - فراجعها. 

ثم ان الرجاء يستعمل في مقابل الخوف. فإنّ المخوف حالة اضطراب بمواجهة 
والتحمّظ ليأمن منهةوالرجاء خلافه وهو حالة قايل وتوقّع 


وأمًا الإرجاء بمعنى التَأنمتير>يفوو إمَا من مادّة الرجأ وهو التأخير. أو من 
الرجاء فإِنٌ انتظار الخير يلازم التأخير. فعنى الإرجاء هو جعل الشخص راجيا 
ومنتظراً للخير. فيستفاد منه التأخير والصبر. 

وأمّا الجا مقصوراً بعنى الناحية: فهو إسم من الرجاء. ومعناه الحقيقّ هو ما 
يُترجمى حصوله بعد ويتوقّع وقوعه في الجوانب مكاناً أو زماناً. وليس بمعنى مطلق 
الناحية والجانب, فالمنظور هو الناحية باعتبار حصول رجاء فيها. 
جو لقا اله ينكان يَْجو الثه, ويزجو رَحْمةً به يَزجون تجارة. 
وارْجُوا اليّومَ الآخر. 

أي الانتظار والتوقّع لحصول هذه الخيرات. 

اا 


من كان 2 


لا يَدْجُون لقاءناء لا يَدِجُون خرن ضايا. لأ جرخ تقوراء 


له به 


أي لا ينتظرون ولا يتوقّعون ولا يتهيأون لمواجهتها. 

مالَكُم لائرجُون له وقارأوَقَد خَلقَكُم أطواراً - 1/00١‏ 

الوّقار هو السكون والعظمة والرزانة. والتعبير بالرجاء: إشارة إلى أدنى مرتبة 
الاعتقاد الممكن طهم, وإلى الوقار المفيد هم والمنتج بحاهم: فإنْ الرجاء لتوقّع الخبير 
وانتظار ماهو نافع هم, والوقار والعظمة الذاتّة للحقٌّ تعالى مبدأ كل إحسان وإفضال 
ومنشأ كلّ خير وبركة ونعمة وسبب كلّ إفاضة وإجابة. 


وتفسير بعضهم الرجاء بالخوف: ضعيف جدّاً. مضافاً إلى كونه خلاف الأصل: 
الحنوف لا يلاثم الوقار والعظمة, فإنّ الوقار يلازم الإفضال والإفاضة, لا الترهيب 
والتخوف والتشديد. 


ومثله تفسير الوقار لازما بلقي مسرا 

والقَاعِدُ مِنَ النُساءَ اللاي لا يوجن نِكاجا - 11 / .1١‏ 

القواعد : اللاو ان عن القيام بوظائف الزواج ولا اقتضاء في وجودهنٌ هذا 
المعنى , ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ .نشست, والنكاح : هو الاختلاط والازدواج 
ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ زناشوبى. أي لا يطمَغنَ في الزواج ولا يتوقّمن النكاح 
والاختلاط من أنفسهنٌ, وماتت شهوة المزاوجة فيهنٌ. 

فإِئهِنَ ليس عليينٌ جناح أن يضعن نيابهنٌ التي كانت للحجاب من الخبار 
انفسه حرم . ثم أشار إلى أهميّة 
خَي كن فكيف إذا لم يكن من 


والجلباب؛ بشرط أن لا يرجن بزي 
الحجاب والعقّة للنساء: فقال تعالى: 
القواعد. 


لا يدون أيَام الو ,ِنَم كانوا لا يُرجُون جساباً. لا يرجُون تُشوراً. 


رجو 4 


هذه الآيات الكرية والرّجاء فيها: نظير الرّجاء بالنسبة إلى الوقار. أي إِنَّهُم 
لايتوجهون أقلّ توجه واعتقاد إلى هذه الموضوعات: لينتج لهم التشنيه في سيرهم 
والإنابة إلى صبراط الحقّ والتوجّه إلى إصلاح النفس والخنوف من عظمة تلك الأيّام 
والخشية منها. 

وأمًا كون هذه الموضوعات خيرا بالنسبة إلهم حقٌ يصع استعمال الرججاء 
متعلقاً إيها: فإنّ تحدّق يام #خصوصة لله ولحكنه وسلطانه وإجراء عدله وفضله. 


وكذلك القطع بالمماسبة وإجراء الميزان ورعاية كيال العدل في جزاء الأعبال, وكذلك 
تمقّق النشور للوصول إلى نتائج الأفعال والأعمال: توجب الاطمئتان بأنّ قنانون 
العدل جارٍ فيهم, ولا ُتركون شدئ» ولا تكون ركام وأعياقم عبناً - أن يعمل 


راجية خيراً وحُسسنَ جزاء وعاقبةٌ صالحة مرضيّة. يواعدها بها. 

وكذلك - أرجة وأخاه, وآخَرون مُرِجُونَ. 

وآنشقتٍ اماه قهي يَومئذٍ وَاهِيةٌ والمَلّكُ عَلْ أرجائها - 307/5. 

قلنا مكرّراً ‏ إن المراد من انشقاق السماء: انشقاق ما وراء عام الأرض 
والطبيعة, واسترخاء عالم الروحانيّة ورفع الاشتداد والصلابة والحدّة عنه, 
الملائكة والروحاتيين في جوان لني هي موارد الرجاء ومواضع التوقع والانتظار بأن 
تكون فيها الملائكة. 

ولايبعد أن تكون هذه الكلمة أيضاً مأخوذة من الرجأ مهموزاً. فتكون بمعنى 


44 رحب 


التأخير والمتأخَّر. والمعنى حينئذ: والملائكة ظاهرة ومستقرّة فيا وراء الحجاب 
والسماء وفي أطرافها وجوانبها |' 

ولايخق أنّ التفسير بسماء عام المادّة لا يلاثم بكون الملائكة على أرجائها فإنّها 
من عوام فوق المادة, والسماوات المسوسة الطبيميّة لا فرق بينها وبين الأرض من 
جهة المادّيّة. ولا امتياز ها عنها. وأمَا جهة الفوقية والعلوّ: فهي اعتباريّة صرفة. 
وكلّ من المنظومات عال من جهة وسافل بنسبة. 

ولا يبعد أن يكون بين مادّتي ‏ الرجو, الرجأ ‏ اشتقاق أكبر. وأن يكون المهموز 
مأخوذاً من المعتلٌ, فإنّ التأخير من آثار الرجاء. 


ل كن 


رحب 

مقا أصل واحد مطَركةيَدَلبع:الّسعة)#من ذلك الرؤحب. ومكان رحب. 
وقوهم في الدعاء: مرحباً ‏ أتيت سَعةً. والإحب: أعرض الأضلاع في الصّدر. 
والرّحيب: الأكول, وذلك لسّعة جوفه. ويقال رَحُبِتٍ الدارٌ وأر. 


مصبا ‏ رَحُبَ المكان رحبا من باب قَرُب, فهو رَحيبُ ورخب مثال قريب 
وقلس. وفي لغة ب وأرحب بالألف مثله. ويتعدّى بالحرف 
فيقال رحب بك المكان, ثم كثر حثّ تعدّى بنفسه فقيل رحُبتك الدار. وهذا شاد في 
القياس, فإنّهِ لا يوجد َع بالضمّ إلا لازماً. ومن هنا قيل مرحياً بك والأصل نزلت 
مكاناً واسعاً. ورَحّبٍ به: قال له ترحباً. ورَخيّة المسجد: الساحة المنبسطة, والجمع 
رحابء وقيل بفتح الحاء وهو أكثر, والجمع رَحَب ورحبات. والوّشبة: البقعة 
المتّسعة بين أفنية القوم بالوجهين, وجمعها رُحَب مثل قرية وقُرى . 


با من باب 


رعب 44 
صحا الؤؤحب: السّعة. يقال منه فلان رُحبٌ الصدر. والوّخب بالفتح: الواسع ء 
تقول منه بلد رحب وأرضٌ رحبة. وقد رَحُبت ترَحُبٌ رُحبأ ورّحابة. وقِدرٌ رُحاب 


أي واسعة. ورّحائب التُخوم: سَعَة أقطار الأرض. 


لسا ‏ رَحُب الشيء رُحباً ورّحابة؛ فهو رَحْبٌُ ورَحيبٌ ورُحاب, وأرج 


. رحب ياغلامٌ جر. : أرجِب وأرجبي 
أي توسّعي وتباعدي وتنحي . وقالوا رَحْبَتْ بلادك وطُلّت أي انُسعت وأصاتها الطَلّ. 
وقوهم في تحيّة الوارد: أهلاً ومرحباً أي صادفت أهلاً ومزحباً. وقوظم ‏ مؤحباً 
وأهلاً. أي سعة وأتيت أهلاً. فاستأننس ولا تُستوجش. وقال الليث: معنى قول 
العرب مَوْحباً: إنزل في الب والسّعة وأقِم فلك عندنا ذلك. وسُّئل الخليل عن نصب 
موْحبا؟ فقاا فيد كين انبل ؛أملهج ا زلأم أقم قصب بفعل مُضمرء ذلا عرف 

أتيث أو لفيت رُحباوسّعة لاضيقاً. 
وكذلك إذا قال سهلاً, أراد نابلالا بحن غليظاً. وتقول العرب: لا مرحباً 
بك. أي لا رَحُبت عليك بلادك. وهي من المصادر التي تقع في الدعاء للرجل؛ وعليه 
نحو سقياً ورعياً وجدعا وعَثراً. 


التسع. وأرحبثُ الد 


وَضاقث عَلَيكُم الأزضٌ يا رَحْبَتْ - 50/1 
أي مع انساعها. 


5 


قانُوا بل أن لامزحباً بكُم أنمُ َدّمتموه آنافيئس القرار - 92 / 2.0. 
أي لايكن هذا لمحل ذا سعة لكم. وكونوا في متضيق. 
ولايخن أن ضيق امحل من أعظم وسائل العذاب والشدّة, كما أنّ الإحبة في 
امحل من علاثم التوسّع والعادة ‏ من سّعادة المرء سَعةٌ داره. 
والمراد من المٌضيقة في الأرض: أن يكون الرجل محدوداً من جهة التصرّف 
والعمل والفعاليّة والتسلّط, بحدود معيّنة مُضَيقة من جهة امحل والحيط . 
وإذا ألقُرا ينها مكاناً ضَيقاً مه 


دَعَوا مُنالِكَ تُبوراً ‏ 1/70 


ولا كانت موارد استعمال الرحب مخصوصة بلْحلٌ: عبّر فيها بهذه المادّة دون 
مادّة السعة. 


رحق: 


مقا رحق: كلمة واحذة: وهي الوَحَيق» إسم من أسماء الحخسر. ويقال هي 
أفضلها. 
صحا ‏ الرؤحيق: صُفوة الخمر. 


لسا ‏ الرّحيق: من أسماء الخمر. قال ابن سِيده: وهو من أفضلها وأعتقها. 
وقيل: الرّحيق صفوة الخمر. وقال الزبجاج: الشراب الذي لاغِشٌ فيه . وقيل: السهل 
من الخمر. والرّحيق والرّحاق: الصافي ولافِعلٌ له. وفي الحدي 


مؤمن سق مؤمناً 
على ظّمأ سق الله يوم القسيامة من الرّحيق الختوم. الرّحيق: من أسباء الخمرء يريد 
خمر الجئّة. والمفتوم: القصون الذي ل يِل لأجل ختامه. 

قع - 217 (راخق) ‏ بَعٌد. نأى, ابتعدّ عن, تمل عن. 


ع عن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخمر الصافي عن الغشٌ. والبعيدُ عن 
أيدي العموم. وهو المخمر الخصوصٌ. 

يُسْقُونَ من ريت تختوم 10/4 

التعبير بالفعل الجهول إشارة إلى أنه إفضال وإنعام وليس تحت جريان عاديّ. 
والرحيق هو الخمر الخالص العزيز الصوص. وسبق في المخمر: أن الأصل فيه هو 
الستر المخصوص . وساتريّته في عالم المادّة: عن أمور روحانيّة #خصوصة بما وراء عالم 
الطبيعة. وفي عالم الآخرة: عا يختصٌ بعالم الطبيعة. 

فالحخمر في ذلك العالم: عبارة عرخ التجَليَاتَالحمّة من الأسماء والصفات اللاهوتية 
بحيث يجعل العبد المؤمن حيران سكرانغافلاً عت نفسه وإثيته فانياً في الجمال المتجبلى, 
وهذا كيال الّذة في ذلك العام» بلقتي 

وقلنا في مر: إن المادّة التي يؤخذ منها الخمر ليست بمأخوذة في مفهوم هذا 
الأفظ. وأمًا جهة الممُرمة في المسكر المادّيّ: فإنّه يستر العقل ونع عن تجلي عالم 
النور. وهذا بخلاف المسكر الروحايٌ الصارف عن عالم المادة. 

ولا يخ أنّ هذا النوع من التجلّيات والجذبات الإلهيّة قيد يحصل للأبرار من 
أهل الإيمان والمعرفة في حياتهم الدنيويّة, ولا مشاحة في إطلاق لفظ الخمر عليه 
بدعوى أنه من مصاديق مفهوم الخمر. 

ثم إن مواد الرحق. الرهق الريق» الروق» الرئق: لا يسعد أن يكون بينها 
اشتقاق أكبر. 


فإنَّ الرهق بعنى الغشيان. يقال رجل فيه رَهّق أي غشيان من شرب المسكر. 


ل رحل 


والرّؤق وكذلك الريق بمعنى الأفضل من كل شيء؛ يقال راق السرابُ إذا لمع , 
وراقٌ الشرابُ إذا صفا. 

والرّنق بمعنى الكدورة يقال ماء رَنِق أي كَدِرٌ . وهذا المعنى مقابل الصفوة, وذلك 
بمناسبة حرف النون فإِنّه من الجهورة: والهاء والحاء والياء والواو من المهموسة. 


ل ا كن 


رحل: 

مصبا ‏ رحل عن البلد رَحيلاً. ويتعدّى بالتضعيف, فيقال رسمّلته وترخّلت عن 
القوم وارتحلت. والرحلة بالكسر. والضمٌ: لغة, إسم من الارتحال. وقال أبوزيد: 
الرّحلة: إسم من الارتحمال. وبالط التيّم الذي يُرتحل إليه. يقال: قبت رحلتنا 
وأنت رُحلتنا أي المقصد الذي بُقصد. والرّحل؛ كل شيء يعد للرحيل من وعاء للمتاع 
ومركب للبعير وجلس ورَكَيََ(كلَ بشيء يولي ظَهن البعير, والحبل والزمام). وجمعه 
أَرخُّل ورحال. ومن كلامهم في القذف: هو ابن مُلقّ أرحُل الإكبان. ورّحلتُ البعير 
رّحلاً من باب نفع: شددت عليه رحله. ورّحل الشخص مأواه في الحضعر, ثم اطلق 
على أمتعة المسافر لأئَّها هناك مأ, اه. والرّحالة: السرج من جلود, والراجلة: القركب 
من الإبل ذكرا كان أو أثى . وبعضهم يقول: الراجلة الناقة الي تصلح أن ترحل وجمعها 
رواحل. وأرحلت فلاناً: أعطيته راحلة. والترحلة: المسافة التي يقطعها المسافر في 
نحو يوم, والجمع المُراحل. 

مقا - رحل: أصل واحد يدل على مضي في سفر. يقال رَكل يرحَلٌ رحلة. 
وجمل رَحيل: ذو رخلة, إذا كان قويّاً على الإحلة. والرّحلّة: الارتحال. فأمًا الل 
رَحْل الرجل, لمنزله ومأواه: فهو من هذاء لأنّ ذلك إِقّا يقال في السفر 


في قولك ‏ هذا 


رحل 9 


لأسبابه تي إذا سافر كانت معه يرتحل بها واليها عند النزول. هذا هو الأصل, ثم قيل 
لمأوى الرجل في حضره هو رَخُله. فأمَا قوهم لما ابيضٌ ظهره من الدوابٌ: أرحَلٌء 
أيضاً. لأنّه يُشبه بالداّة على ظهرها رحالة. ويقال راحَلٌ فلان فلاناً: إذا 
عاونه على رحلته. ورَخُله: إذا أظَنه من مكانه. وأرحلّه: أعطاه راحملة . ورجل 
مُرجِل : كثير الرواحل . 
أسا ‏ رَحَل عن البلد: ظعن عنه. وارتحلٌ وترحَلّ. ورَخَلُه أنا. وغداً يوم 
الؤحيل والرّحلة. ومكّة يُحلتي: وجهي الذي أريد أن أرتحل إليه. وأنتم يُحلتي. 
وفلان عام رُحلة: يُرتحل إليه من الآفاق. ورَحَل بعيرّه. وشدّ رَحله على راحملته. 
وشدّوا رحاهم وأرحُلهم على رواحلهم . وألق رحالئه على ظهره وهي السرج. والماء 
في رَحله: في منزله ومأواه. ومن النأزِوتلتٌ الرجلّ وارتحلته: ركبته. قال لبي 
ابتي ارتحلني . ورَحَله يسيفم: إتاخلاه به. 


ل 


(ص): إن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخروج في سفر مع أسباب ووسائل, 
لامطلقاً. وهذا القيد لازم أن يلاحظ في جميع صيغها وموارد استعرالها. وبهذا اللحاظ 
يطلق على تلك الأسباب التي تعدّ للسفر: الرّخْلُ. ويقال الرّحالة للسرج ونظيره. 
والؤّحلة: الذي تشدّ إليه الرّحل. والرّاحلة: ما تُشدٌ عليه الرآحل ويركب. ورَحَل 
وارتحل وترحَلَ: خرج إلى السفر مع الرّحل 

وإطلاق الرّحل على المأوى بهذا اللحاظ, لا مطلقاً. 


ولا يبعد أن يكون الرّحل في الأصل مصدراً ببعنى الخروج والسفر مع أسباب 
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وأثائية. ثم غلب استماله في تلك الأثانية المعدّة المنظورة للسفر. ولا يخنى أنّ النظر 
الأصلٍ في أمثال ذلك السفر: إلى حفظ تلك الأسباب والأثائية إمَا لتوقف المعيشة 
عليها أو للمعاملة والتجارة بها أو بمقاصد أخرى. 

فظهر الفرق بين هذه المادّة وبين مواة ‏ السفر والمخروج والحركة والظّمن والُضيٌ: 

فإنَ النظر في السفر: إلى الخروج إلى مسافة بعيدة حقّى يبعد عن حيط بلده 
وينكشف له حيط آخر. 

والنظر في الخروج: إلى بحرّد المخروج عن محله. 

والنظر في الحركة : إلى مطلق التحرّك ونقض السكون. 

والنظر في الظعن: إلى السفر مادج وأمثاها . 

والنظر في المضيّ : إلى مطلق القبور والمزور حتى يغيب. 

لابلاب فُريشٍ إبلاقهم جل الجا َالضف - ١/1١1‏ 

أي جعلّ بلدكم حل أمن ورد عنكم كيد أصحاب الفيل ليوا الرحلتين رحلة 
الشتاء إلى اهن ورحلة الصيف إلى ثمال الجزيرة والشامات, فيِتّجرون ويحسوّلون 
الأمتعة ويبيعونها ويأخذون أجناساً أخر مناسبة. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون السفر والخروج والظعن وأمثاها. 

وقالَ لذ ننه لوا بضاعتّهم في رحاهم 0 

َل جهّزَهم بجهازهم جَعل السسقاية في رَحلٍ أخيه - 15 / .٠‏ 

قالوا جَرَاه مَن وُجِدَ في رَحلِهِ فهر جزاؤه - ١١‏ / 0/. 

يراد الأمتعة وما أُعدّ للنقل والحمل إلى بلدهم. 
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رحم: 

مصيا - رجمنا اه وأنالنا رحمتّه التي وسِعتٌ كلّ شيء. ورجحت زيداً ُجماً ورحمة 
ومّرحمة إذا رققت له وحننت. والفاعل راحم وفي المبالغة رحير, وجمعه رُماء. وفي 
الحديث: إِنما يرحَم الله من عباده الو . والرّجِم: موضع تكوين الولد. ويخقّف 
بسكون الحاء مع فتح الراء ومع كسسرها أيضاً. وفي لغة تكسر الحاء إتباعاً لكسرة الراء. 
ثم سمّيت القرابة والوصلة من جهة الولاء 
في المعنيين, وقيل مذكّر. وهو الأكثر في القرابة. 

مقا رحم: أصل واحد يدلّ على الرقة والعطف والرأفة. يقال من ذلك رَحِمَه 
رَقّ له وتعطّف عليه. والونجمي وَالكجمم والمُرحمة: بمعىّ. والدّجِم: علاقة 
القرابة, ثم سمّيت رَحِمٌ الأنثى جما من هذل :لاق جلها ما يكون ما يُرحَم ويُرقٌ له من 
ولد. 


لرّحِم خلاف الأجنبيّ. والرّجِم أنثى 


يوجمه: 


الاشتقاق 08 قال أبو 


رَحمان قعلان من الرحمة, ورّحيم فيل منهاء 
مثل تُدمان ونديم. عن ابن الكلبي: الرحمن صفة منفردة لل تبارك وتعالى. لا يوصّف 
به غيره؛ ألا ترى أَنّك تقول رجل رحيم القلسب. وكن بي رحباً. ولا يقال كن بي 
رحماناً. والدليل على ذلك: قل آدعُوا الله أو أدهُوا البّممنّ - فأضاف الرحمن إلى إسمد 
جل وعزّ. وهذا إسم لم يعرف في الجاهليّة. قال ابن الكلبيّ: وقد مّت السرب في 
الجاهليّة عبدالرحئن. والرّحِم : اشستقاقها من الرحمة ‏ تقول العرب ‏ بيني وبين فلان 
رَحِمٌ ورُحم , والرّحِم مؤّئة. 

الفروق ١7‏ الفرق بين النعمة والرحمة: أنّ الرمة الإنعام على الحتاج إليه. 
وليس كذلك النعمة. لأنّك إذا أنعمت بمال تعطيه إِيَا فقد أنعمت عليه؛ ولا تقول 
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نك رحمته. 

الفرق بين الرحمن والرحيم: أنّ الرحيم مبالغة لعدوله (فإنٌ الأصل في الفاعل 
هو صيغة فاعل)., وأنّ الرحمان أشدّ مبالغة, لأنّه أشدٌ عدولاً. 

الفرق بين الرحمة والرقّة :17١‏ أنّ الرقّة والغلظة تكونان في القلب وغيره 
خلقة, والرحمة فعل الراحم, والناس يقولون رق عليه فرحمه. يجعلون الرقّة سبب 
الرحمة. 

الفرق بين الرأفة والرحمة: أنّ الرأفة أبلغ من الرحمة . 

والفرق بين اللطف والتوفيق 14: أن اللطف هو فعل تسبل به طاعة الله على 
العبد . والتوفيق فعلٌ ما فق معه الطاضة:.والتوفيق يحدث قبل الطاعة بوقت, والأطف 
قد يتقدّم الفعل بأوقات يسيرة,إولاتيتوز أن يتقدّم الفعل بأوقات كثيرة. فكل توفيق 
اطف وليس كل لطف توفيقا. .ولا كو التوفيق ثواباً لأنه يقع قبل الفعل . ولا يكون 
إلا لا حسن من الأفعال . واللْطفٌ يكن التَدبيرَ لذي ينفذ في صغير الأمور وكبيرها. 

والفرق بين اللطف والرفق 10 أنّ الرفق هو اليسر في الأمور والسهولة 
التوضّل إليها وخلافه الُنف وهو التشديد في التوصّل إلى المطلوب. وأصل الرذ 
اللغة النفع . 

والفرق بين الإنعام والإحسان :١088‏ أنّ الإنعام لايكون إِلّا على الغير وهو 
متضمّن بالشكر. ويجوزإحسان الإنسان إلى نفسه , ولاتقول مُنعم على نفسه , والإحسان 
متضمّن بالحمد. ويجوز حمد الحامد لنفسه. ويكون من الإحسان ما هو ضرر مثل 
تعذيب الله تعالى أهل النار. 

والفرق بين الفضل والإحسان 105 أنّ الإحسان قد يكون واجبا وغير واجب. 
والفضل لا يكون واجباً على أحد 


قع- ولزجهم (رغي) - شفقة, رأفة, رحمة, عطف, حبٌ. 
12 (رَعمانَ) > رحيم؛ رؤوف, رَوُومٍ؛ حنون: شفيق. 


#م# م 


و 

أنه ظهر من هذه الكلمات المنقولة أمور نشير إليها: 

١‏ أن هذه المادّة مذكورة في اللغة العبرية باختلاف في الهيئة. كبا في سائر 
الكلمات المشتركة المسبوقة فيها. بل كانت قريبة منها لفظاً ومعنى في اللغة السريانية 
أيضاً. 

وهذا الاشتراك لايوجب كو ن كلمة ايحن عبرية , كبا قال به بعضهم. 

؟ - أنّ اختصاص إطلاق كلمة.آلرجمن خلا الله المتعال: إذا كان معرّفاً باللام, 
أو بالحاء. [هارَحمان ] مراداً بها أَلَْلمتمَال7إذا.ذكرتفي العبريّة بحرف (ها) بدلاً عن 
لام التعريف. وما نفس الكلمة بلا لام ومنكراً: فلا إشكال في التسمية بها في غير الله 
المتعال. وهذا نظير كلمة -إلاه _بلا لام فيطلق على كل من يُعبد حقّاً أو باطلاً . 

وأمًا خصوصيّة مفهومه: فهي كبا في سائر أسمائه الحسنى. ولا تراد تتلك 
المفاهيم الحقيقية عند التسمية بها غيرّه تعالى, ولا يتوبجه إليها تحقسيقاً. بل بنحو 
الإجمال. 

وقد خلط أهل المعاجم حقيقة مفهوم هذه المادّة كما في سائر المواد, وذكروا 
لها معاني ‏ الرقة, الرأفة, اللطف. الرفق. العطوفة , الحب. الشفقة, الحنّة. وغيرها. 
من دون تدقيق وتمييز بينها. 


وقد عرفت خصوصيّة كل واحد منها: فإنَّ النظر في الرقّة إلى ما يقابل الفلظة , 
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وفي اللطف إلى الدّة والتوبجّه إلى الحخصوصيّات, وفي المطوفة إلى القايل وجلب 
تود وفي الرأفة إلى شفقة شديدة, وفي الحب إلى مطلق الحبة. وفي الحنّة إلى رئٌة 
مخصوصة كما سبق في مادّتها. 

فالرقٌة تود في القلب أوّلاً. ثم يحصل اللطف. ثم العطوفة, ثم المئّة, ثم المحة , 
ثم الشفقة, ثم الرأفة, ثم ال رحمة. 

فالرحمة: إنَا هي تبلي الرأفة وظهور الحنّة والشفقة. وتكون في مقام الشعلّق 
والإظهار, ويلاحظ فيها الخير والصلاح. ولو أوجدت كراهة أو أل أو ابتلاة. كما في 
إسقاء الدواء الّرَ للمريض. 

وأ الإحسان والإنعام والإفضال: فيصدق في مواردها الرحمة. مع خصوصيّات 
وقيود ملحوظة فيهاء وكل واحبثنها يو ْم الرحمة. 


وسنزيد خصوصيّة كل من َهَدََالوَاكقي محلها فراجعه. 


؛ - والفرق بين صيغة آل رمن والرَحيم: هو اختلاف وزنهما وما يختصٌ بكلّ 
من الهينتين, فإِنّ الَعيل يدل على اللزوم وبق للدلالة على التبوت , كالحميد والعر 
والكريم والجيد والبصير. وثَعلانَ يدل على مِلء وحرارة ووُفور, مادّياً ومعنو: 
كما في الشبعان وريّان وعطشان وصّديان وجوعان. وفي المعنويّ ‏ غضبان وغَيْران 
ولفان. أي المت من هذه الصفات. 


فالرحمن: من امتلا رحمة. وا كان امتلاء كلّ شيء بحسبه, فيكون امستلاء 
الح المتعال ععبارة عن فعليّة الرحمة الكليّة الواسعة لجميع الموجودات وقناطية 
الممكنات فيه تعالى, وهذا إذا أطلقت هذه الصيغة معرّفة باللام عليه تعالى. وقد ذكر 
في القرآن الكريم في 07 مورداً, كلها معرّفاً ومراداً بها الله المتعال. 

وأمًا عمومئة الرجمة وسعتها. يقول لله تعالى : وَحتي ويسقث كَل قّيء كنب 
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ربكم على نفيسه الّحمةً. فإن كدوك فل ربكم ذو رّحبة وايعة . 

ربّنا وسِعْتَكُلََّيءِ رَحمةٌ وعِلْاً - اا 

فالرحمة في مقام التكوين والخلق, كا في: أهُم يتقيسمونَّ رَحمةً ربك , فيا رع 
من الو لِْتَ لم ولو كُنتَ َف ما تر ني خَلق اومن يمن تفاوت . يحت برجيه تن 
يشاء . ومن رحمته جَعلَ لَكُم الليلَ والّمار. 
وفي مقام الهداية. كا في: هذا بصائر من ربّكُم وهُدىٌ ورحمة, وما أرسلناكٌ 
نال راطو مق و جارك الشافية. 

وفي مقام إيجاد ما يلزم في الحسياة, كبا في: أن خَلّق لَكُم ين أَنقِكُم أزواجاً 
وجل ِدَكُم مودو رمد ويستخوج أ كما رحةٌمِن رك. 

وفي مقام رفع الموانع, كا في :حانج اليوم ين أمر ال إلا من رَجِم 
شعيباًوالَِّينَ آعنوامقه بر خمة موتك يدجن القوم الكافرين . 


وفي مقام رفع الضعرر, كبا في: رب إن مني اضر وأنتَ أرحمٌ ارا مين, ولو 
رَجناهم وكشّغنا ما يهم من ضر . 


فر نا وتّرتمن. وقّل رب اغز واركم, 


وفي مقام المغفرة والعفو. كما في: وإن 
أنتَ وَلِيّنا فاغفذ لنا وارتمنا. 

وفي مقام التفضّل .كرا في: وأولا فضل ان 
فضلٌ الله عليكُم ورحممه في الدّنيا والآخرةلمسّكُم . 

وفي مقام رفع الموانع الروحية, كا في: ولا يَزالونَ مختلفين إلا من رَحِم ريك , 
إن لس لَأمَارَهٌ بالشوء إلّاما رَحِمَ رَي 


ورحنه مازكئ منكُم , ولولا 


1 رحم 
وفي مقام التوفيق والإصلاح ,كما في: وأدخَلناه في رَحمتناِنُِّن الصّالحين. 
وفي مقام إيجاد مقدّمات للرحمة, كا في: كتابٌ أنزلناه مبارك فاتّيعوه وائّقوا 

َعَلَكُم يحون . 
وأطيعرا الله والوسولَ للك ترون */ 170 
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وقد يذكر الرحمة في ما سوى الله الرحمن, كا في: واخفِض لما ناح الذَلَّ يمن 
اليّحمة , والّذينَ مََهُ أَشِدَاءعَلى الكُفَارِ رُحاء َيئُم ‏ وتواصوا بالموعمة. 

أن يُبِكها ريما خَيرامنهُ زكاة وأقرب دحا - 81/18 . 

وقد يكون موضوع خارجي مظندااً للرجمة. كا في: وإنَّهُ كدي ورّجمةٌ 
للمؤمنين (أي القرآن). 


ويوْمنُ للمؤمني ودح ةلي أينوا ١/8‏ 

ومما يدلّ على سريان الرحمة وعموميتها. إِنهَا تذكر في مورد العذاب ويُرجئ 
5 00 د 2 #1 هئ 
نزوطاء كا في: يُعذْبٌ من يشاء ويّرحم من يُشاء , ربكم أعلم بكم إن يَأ يَرحَكُم أو 
إن يَأ يُعذَِكُم . 

أولا تَستغفِرونَ لل لَك تّحُون - 10/997 

نعم يستثنى من عموميّة الرحمة, إذا كانت موجبة للفساد ومُنتجةٌ خلافٌ 
المطلوب 

كما قال تعالى: ولو رَيمناهُم وكشّفنا ما يوم من ضر لجو في طفيانهم 78 / 
نيه 


وفي مقابل هذا الاستنناء. يُعبّر في حق المؤمنين المتّقين بما يدلّ على غاية 


رحم كل 
تشريفهم وكبال تجليلهم في نزول الرحمة. فيقول تعالى: 

فأمَا الَذِينَ آنوا وعَِلوا الصّاحات فيِدِيِلّهم بهم في رحمته - 40 / 0". 

وأدخلناه (لوطا) في رَحمتناإنَّهمِن الصَايِين - 5١‏ / هلا. 

وإسماعيلَ وإدريس وذا الكفل كلّ من الصّايرين وأدخلناهُم في رحتنا إنَيُم 
مِنَ الصّالحين  5١‏ 8527 . 

فأمًا الّذِينَ 


ليده 


آمنوا باو واعتصموا به فسيْدخلّهم في رحمة منه وفضل - 4 / 


فظهر أن الرحمة فيض منبسط ونور متسع ومحيط بجميع عوالم الوجود 
وأرضاً ظاهراً وباطناً إيجاداً وإبقاء ماديا زوحانياً. ونورٌ الرحمة في سريانه ونفوذه 
وجريانه وشموله كنور الوجود المبِبظبَمِي تل شأنه وعظم برهانه, ففي كلّ مورد 
ورد نور الوجود منه تعالى يلازمه نوََالوتة-"وفي كلّ مورد أحاط به علمه الواسع 
المميط تحيط به الرحمة الواسعة: 

لله نور التّاواتٍ والأزض. رينا ويسعت كَُّ يء رحد وعلياً - ١‏ /7. 

وهذا المقام: مقام الرحماتية الإهيّة المنبسطة التامّة الميطة, وكا أن لنور الوجود 
بل للنور الحسّيّ مراتب شدّة وضعفاً. كذلك للرحمة الحقّة. فكلّ فرد من موجودات 
ماو أذ أرضية يستفيد من الرحمة المنبسطة على حسب استعداده الذاق والفعي. 
إلى أن يصل في الكمال إلى درجة فوق الاستفادة. وهو مقام الصالحين, يدخلهم الله 
عر وجل في رحمته الرحيميّة الخالصة النافذة. أو إلى أن ينتهي في الضعف والنزول إلى 
حدٌ لا يستفاد فيه إلا من الرحمة العموميّة 


يعدب من يشاء ويرحم من يَشاء وإليه 


16١/19  نيمحارلا أرحمٌ‎ 


يل رحم 


ثم إن للرحمة منزلتين: مغزلة بسط أوليةٌ ُساوق نور الوجود المنبسط؛ ومغزلة 
ظهور ثانوية تتعلّق بالموجودات بعد الوجود, في مقام الربوبئة واهداية والفضل 
والإصلاح والتكميل والإكرام والإنعام وإدامة الحبّة والحنّة. 

وإلى المنزلة الأولى ناظر قوله تعالى: 

الذي خلَقَ سبع تهاوات طباق ما تر في خَلق الحمن من تَفاْتٍ 03000 

أجَعلْنا من دون الدّحمن آية يُعبتدون - 17 / 60. 

ُ#أستوئ عَلى اعرش الوَحلن - 0 / 

وإذا قيلَ هم آسجدواللدَحنٍ قالوا وما | 7 

قل آدعُوا لله أو آدعُوا اوجن للا / 1٠١‏ 

إذكلٌ من في الشماوات وألأرك إل الرَعمن عبداً - 18/15. 

فإنّ الخلق والألوهيةوالامتكؤاة ,على العرشل والسجدة والدعوة والعبودية: 
كلها في تلك المرتبة, ولا إشكال في إرادة مطلق مفهوم الرحمائية الشاملة على 
المرحلتين أيضاً. وأمّا التعبير بهذه المادّة: إشارة إلى جهة الوصف والرحمة أيضاً 
الداعية إلى تحقيق العبوديّة والألوهيّة والسجدة والدعوة. 

فذكر هذا الإسم في موارده: يدل على تعليل وإتيان حججة وبرهان يناسبها 
المورد - وقد يقال إِنّ تعليق حكم بالوصف مشعر بالعلية. 


وإلى المغزلة الثانويّة يشير قوله عر وجلٌ: 


رحم ع 


وما يأتمهم ين ذكر مِنَ الرّحمن مُْدثْ إلاكانوا نه مُعرضين - 77 /0. 
عاإالقيبٍ والشّهادة ُو الرَعمن ابحم - 04 /؟7. 
الوَحنن عَلَّمالْرآنَ - 1/06 
تَغزِيلٌ من الآحمن الحم - 14١‏ /7. 
إن الببعد والشَّطن واتّباع الشيطانوولايته والضلالة واهدايةوالطاعة والإعراض 
والتعليم والتغزيل والذكر والآبات: كلها في هذه المرتية. 

ولايخق أنّ الشيطان إنسياً أو من ا : مشمول للرحمة الأوّلية المنبسطة, 
وأمًا الرحمة الثانويّة: فقد جعل نفسه محرومة عنها وسُبعّدة, والشّطن بمعنى البعد 
فالشيطان في مقابل الرمن, وهو المظهر العم للمرتبة النازلة من البعدء ومن أعرض 
عن الرحمن وعصاه: فهو من أولياء التِيظِانْمبكون من الحرومين والمبقدين عن 
هذه الرحمة الظاهرة المتعلّقة بالموجوكاة: 

وَعن يفش عَن ؤكر لانيل لَه َبانافوَلَهُ قرين - 16 /1. 

ولايخق أن تطبيق المنزلتين على الآبات الكرية المذكورة وغيرها: يراد منه 
النظر الأول إلى الحيثية الأوَليِة من المنزلتين, أو الحيئيّة الثانويّة, وليس المراد نفي 
الدلالة إلى حيثية أخرى أو تخصيص الدلالة عليها. ١‏ 

وقد يكون النظر إلى الحيئيتين معاً في عرض واحد. ويراد من الكلمة عموم 
المعنى ومطلق المفهوم الشامل على المنزلتين, كبا في قوله تعالى وتبارك: 

بسم الله البتحمن الرّحي . الحمدٌ له رَبُ العالمين الرَمنٍ الرّحم . وإِلكُم إلة 
إِلَاهوَ الرَممنٌ الرحيم ‏ 

قل من يَكلَؤكم بللَّل والنّمار من امن بل هُم عَن كر بهم مُعرضون - 
ل 


واحدّلا! 


1 دحم 


وأمًا الرحيم : قلنا إنّ الصيغة تدلٌ على الثبوت واتّصاف الذات بالوصف على 
ل لازو ةالو حل ل دمن وثبوت زائد. والياء من حروف المدّ تدلٌ 


وتوسسة في الالصاف. - 

فالرحيم هو ذو رحمة ثابتة راسخة لا سعة فيها كناً. وعلى هذا يقال إن رجهم 
بالمؤمنين أو رحيم في الأمور المعنويّة أو بمخصوصيات أخر. 

وقد ذكر في القرآن الجيد في 6 مورداً. منها بعد كلمة الغفور في الامورداً: 
إِنَّالهغَورٌ رحيم . 

وبعد كلمة التواب في ؟ مؤارة بهت رَالتوابٌ الرّحيم . 

وبعد كلمة رَؤوف في ١‏ .مواد أبَناً: أنه بهم رَؤُوفٌ رحيم . 

وذكر بعد كلمات - ودود العزيز, الرحمن. الب أيضاً. 

وكلٌ منها بمناسبة اقتضاء المورد. 

وكل هذه الموارد التي استعمل لفظ الرحيم فيها: مرجعها إلى التوايّة ومغفرة 
الذنوب والعفو عن الخطايا وما يرجع إلى الأمور المعنويّة. 

ثم إنَ الّحيم المطلق هو الله المتعال, كما في سائر أسمائه الحسنى . وأمًا الّحيم 
في الجملة فيطلق على كلّ ذي رحمة باعتبار تلك الرجمة - رُحاءٌ يكم . 

رع الرّحِ : فهذه الصيغة قل كحَِن من صيغ الصفة المُشيهة, والاستمرار 
والامتداد فيها أقلّ من صيغة الرحيم . 

فالرَحِم بمعنى من تقوم به الرجمة على سبيل الثبوت, والمصداق الأتم له من بين 


رحم 1 
الناس هو الأقارب من ذوي النسب, الأقرب فالأقرب. 

وأقرب الأرحام للسرأة ولدها الّذي تلده وتربّيه. ونا كان الولد في مقام 
المرحمة والعطوفة والقرابة بمنزلة لا يوجد في الطبيعة ما فوقه: يطلق على تحلّ نشوئه 
وتكونه وما يُشار به إليه وما هو سبب بقائه وحياته: الرّجِم. 
تنفقكُم أرحامُكُم ولا أولادُكم ب 
أي مع أنّ الأرحام ومن بينهم الأولاد أقرب الناس إليكم رحمة ومودة . 

1 
وَهرَالّذي يُصوّْركُم في الأرحام كيف 
لله يعم ما تحمل كل أن وما تغيضٌ الأرحامٌ وما تزدادٌ ويك في الأرحام ما 
إلى أجل 57 /ه. 
تل الآيات الكريمة: على أن آلحكم والطلطة وكيفيّة التقدير واتتصوير في 
مرحلة الججنين لله تعالى , كرا أنه قد يوام الديوم 

فعالم التكوين وما دام الإنسان جنيناً وعالم الآخرة: ليس للانسان فيها اختيار, 
ودار الاختيار هي الحياة الدنيا فقط . 


لكلل 


ات 


وأُولُو الأزحام بعضّهم أو ببعض في كتاب لل ين المؤمنينَ والشهاجرين - 
ال 

أي مصاحبو الأرحام والذين يتعلّقون بهم ويرجعون إليهم. فيشمل جصيع 
طبقات الأقرباء وذوي السب والحسب. فيكون الأرحام جمع لوجم . 

ويمكن أن يكون جمع الرَحِم الذي بمعنى القرابة كما قيل» وإطلاق الرّحِم على 
القرابة للمبالغة, لكونها مظهر الرّحِم - راجع ‏ اولو. 

واتّقوا لله الذي تَساَلونَ به والأرحام 0100-7 


1 رخو 


أن تُفيِدُوا في الأرض وتُتَطّْعوا أرحامكُم - !5 / ؟5. 

التعبير بهذه المادة دون الأقارب وغيرها: للاشارة إلى علّة الحكم وهي تمق 
الرحمة بينهم بالطبيعة والفطرة الذاتية, ولازم أن يلاحظ جانب الفطرة ولا سهًا إذا 
يؤيّد حكم الشربعة. 

ولا يبعد أن يكون لوجم بمعناه اللغوي || 
أيضاً, إن لني مصداق كامل هذا لمفهوم حَريصٌ عَلَكُم بلمو 


املا على الأرحام الروحاتية 


رَؤُوفرَحم - 


لجروايلة 

ثم أوصياؤه المطهّرون والأولياء امخلصون من المؤمنين. 

فك أنَّقطع الرّجم الظاهري نونج إلاختلال في الأمور الانفراديّة والاججاعيّة : 
كذلك الانقطاع عن الأرحام الر لئالد نيحبُون الخير وصلاح الاجتاع والسعادة 
والفوز والنجاح والفلاح) يوجب المنيبة والخسران والضّلالة والحيرة والحرمان في الدنيا 


والآخرة. 
01 1 مد ب 3 مدع 
ويقطون ما أمّر اله به أن يُوصَلَ ويفدونَ في الأرضٍ أُولئِكَ هُم الخايرون- 
ا 
2# # #* 
رخو: 


4 
مصبا ‏ رخو: بالكسر اللي التّهل يقال: حجر رخو. وقال الكلابييون, رخو 

بالضم. والفتح لغة. قال الأزهريّ: الكسر كلام العرب والفتح مولّد. ورَخٍ 
من باب تعب وقَوْب, رَخاوةٌ, إذا لانّ؛ وكذلك العيش رَخِيَ ورَخُو: إذا ان 


رَخِيَ على فعيل» والإسم الؤخاء. وزيد رَخِيَ البال أي في نعمة وخصب, وأرخيتُ 
السترّ فاسترخئ. وتراحّى الأمر تراخياً: أمتدّ زمانه. وفي الأمر تراخ أي فسحة. 


رخو يلما 


مقا رخو أصل يدل على لين وسخافة عقل. من ذلك شيء رخو. قال 
الخليل: رُخْوٌ أيضاً. لفستان. يقال منه رَخِيَ ترخئء ورَخْوَء إذا صار رخوا. ويقال 
أرخت الناقة إذا استَّرْخى صَلاها (الظهر وما يلي الذنب من الحيوان). وفرس رخو 
إذا كانت سهلة مسترسّلة. ويقال استرخى به الأمر واسترخت به حاله: إذا وقع في 


حال حسنة غير شديدة. وتراخى عن الأمر إذا قعد عنه وأبطأ. ومن الباب اللإخاء 
وهي الريح اللنة . قال تعالى: قَسَخرنا لَه اليج تجري بأثره رخاء حِيتُ أصاب . قال 
أبو عبيد: الإرخاء أن يل الفرش وشهوتّه في العذو غير مُتعب له. 

أسا -شيء رخوء رَخُو رخاوة, واستّرخى. وريم رُخاء: لئنة الهبوب. وفرس 
يرخاء من خيل مُراخ. من الإرخاء وهو يضر الذي ليس بالملهَب. وترالى عي 
فلان: تباطأ. وتراخى عن الأمر: تقاعيينَ حم ِلتأخّر). وتراحّى ما بينهها: تسباعد. 


وراخيته عب : باعدته. وراخي العقتدةب"أرتقآها. ومن الجاز: فرس رِخرٌ ورخو 


الينان إذا كان سلس القياد. وأرحيله“ اللو ةتتلاة وشأنه. وراخى خناقه ورباقه 
بمعنى أرخاه إذا نقّس عنه. 

* *# * 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الشدّة 
بكلمة ‏ سستى. والفرق بينها وبين مواد اليْسر والضعف واللّين والشّهل والمُسحة 
والؤّسعة والرّحب: 

أن اليبسر: ضدّ المُسر. والضّعف ضدّ القّة. واللين: ضدّ المد والتّبل: 
ضدّ الصعوبة. والسعة والرحب والفسحة: في مقابل المضيقة. فالرحب: سعة في حل. 
والسعة: أعمّ من أن يكون في حل أو موضوع آخر ماديا أو معنوياً. والتفشح: هو 


ويعبّر عنه بالفارسيّة 


لمامله ردء 


التوسّع فيا يكون في حل, ويعبّر عنه بالفارسية بكلمة -كشايش راجع الرحب. 

ويدلّ على مفهوم استعبال الوّخاء في الآية الكريمة ‏ قَسَخرنا لَهُ الريج 
تبر برو رّخاءٌ حَيثُ صاب - 18 11: متعلقاً بالريج , والمناسب بها هو مفهوم 
الجريان في مقابل الشدّة, لا ما يقابل الصّعوبة والعسر وأ والخشونة والضّيق. وقد 
استعمل الشدّة متعلقً بالريح في آية ‏ أشتدّث به الريجفي يم عاصفي - 18/11 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون نظائرها في الآية الكريمة ‏ فتنبه. 

من التفسير الذي والشهولة والاسترسال والضعف والفتور والتأخّر والانئساع 
والتنفيس والسدل والتباعد والتباطؤ والفسحة والامتداد والفكٌ وغيرها: كلها لتقريب 
الحقيقة باختلاف موارد استعياها متنانرُها . 

والمفهوم الحقيق هو ما قلناء لإا ريس إشكالاً في التطبيق في مورد من موارد 
استعبال المادّة في غير القرآن::فهوءمن آتماز قطعاً. 


ع #0 ان 


رده: 

مصبا رَدُوٌ الشيءٌ باهمز رداءة. فهو رَديِء؛ على فعيل. أي وَضيع خسيس. 
ورّدَا يود من باب علا, لغة. فهو رَدِيّ 
ويتعدّى باهمز. والرّداء بالمدّ: مايُتردّى به. مذكر, ولايجوز تأنيئه. والتثنية: رداءان» 
ورتًا قلبت الهمزة واوا فقيل رداوان. وارتدى بردائه, وهو حسن الرّدءة بالكسرة, 
والجمع أردية. والوّدء مهموز وزان جمل: المُعينء وأردأته: أ 
سقط فيها. 


مقا وما شل عن الباب الؤداء الذي يُلبس, ما أدري مِمَّ اشتقاقه. وفي أي 


غنته. وتركى في مهُوأة: 


ع لك 


شيء قياسه. يقال فلان حسن الّدية من لئس الرّداء. فأما المهموز: فكلمتان متباينتان 
جداً. يقال أردأت أفسدت, ورَدُوْ الغيء فهو رَديءُ. والكلمة الأخرى: أردأت إذا 
أعنث, وفلانٌ رد فلان أي معينه ‏ أله ردءا يُصدكني. 

لسا ‏ رَدأ النية بالشي»: جعله له ردماً. وأردأه: أعانه. وترادأ القوم: تعاونوا. 
وأردأته بنفسي: إذا كنت له ردءاً. وهو العون. وفلان ردء فلان أي ينصره ويشكٌ 
ظهره. وقال الليث: تقول ردأتٌ فلاناً بكذا وكذا إذا جعلته قوّة له وعباداً كالحائط 


ؤه من بناء تلزقه به. وتقول أردأت فلاناً أي ردأته وصحرتٌ له ردءاً أي معيناً. 
وهذا شيء رديء بِيّن الرداءة, ولاتقل رداوة, والرد: المنكر المكروه. ورَدُوٌ الثغيء 
يرد فهو رَدِي: فسد فهو فاسد. وأردأتد:أفيسدته. وأرأ الرجلٌ: فعل شيئاً رديئاً أو 
أصابه. وأردأت الشيء: جعلته رَدِيئًا ٠‏ وأودا بلعل غيره: أربى. يمر ولا يهمز. 


صحا ‏ رَدُوٌ الثي؛ بردو وَداءم وردَآ. فهو رَدِيِءٌ: أي فاسد. وأردأته: 
أفسدته. وأردأته أيضاً بمعنى أعنته» تقول أردأته بنفسي إذا كنت له ردماً وهو الون ‏ 


أرسله معي ردماً. 
2-5 #* * * 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو صيرورة شيء ظهيراً لشيء آخر حت 
يجبر استرخاءه وسقوطه ويكون عباداً له. فيقال أردأت الحائط أي أدعمته بخشب» 
وأردأته بنفسي إذا جعلت نفسك ظهيراً وقوّة وناصراً وعراداً لد. 

فالإعانة والنصيرة والتقوية المطلقة ليست بمفهوم حقيق للادّة. بل في مورد شد 
الظهر والإدعام والتعميد بشيء. 


وأنا مفهوم الفساد أو الخسّة أو الوضع أو الكراهة: فإِئسا من لوازم الأصل»ء 


ل 5 


فإنّ في الإدعام نوع استرخاء وضعة وضعف وفساد. ويكون العماد والظههير تابعاً 
للشيء المسترخي, ويجعل قرّته مصعروفة في إعانته. فهو ساقط ومسترخي بالتبع 
دفي المرقية الثانية. 

وأيضاً إن مادّة الردى: سيجيء أن الأصل الواحد فبها هو الضعة والسقوطء 
أكبر, ولا يخلو أحدهما من التأّر من مفهوم الآخر, وقد يُختلط 
بين المفهومين في الاستعمال. ونظائره كثيرة 


وبين المادّتين اشستقاق 


وأمًا اإؤداء: فهو في الأصل مصدر محرّداً أو من رادأ مُرادَةٌ ورداءً. فكأنٌ بس 
الرداء والارتداء به جعله ردءاً وناصراً وجابرً للضعف. فاه ساتر جميل؛ وفي ذيله 
يحمل الإنسان ما يحمل, وفي ظاهره وقارٍ وعظمة. 

ولا يخ ما من الاشتطاقك لها وبين مواد الؤدع - المنع, والوذغ - 
الاسترخاء. والرّذف - الإتباع واللجوق. والرّذم - سدّ ثلمة. ويجمعها معني الججبر 
والاسترخاء واللحوق. 

وأخي هارونٌ هر أفصَحٌ مِيٍّ سانا فأريسله معي ردءأيُصدّقنيٍ - 76/18. 

أي بأن يكون ظهيراً لي يشدٌ ظهري ويجبر ضعني . 

فظهر لطف التعبير بالكلمة, دون الإعانة والتعميد والإدعام والنصر والتقوية 
وأمثاها: فإنّ خصوصية مادة الرّدء غير ملحوظة في سائرالموا. وهي كما قلنا ‏ ظهور 
ضعف واسترخاء في شيء ثم صيرورة شيء آخر ظهيراً له حي يجبر استرخاءه. وأمًا 
النصر والإعانة والتقوية. فهي تدلّ على مطلق مفهومها, والتعميد والإدعام أيضاً 
مطلقة من تلك الحينّة. مع وجود قيد آخر في المادّة وهو الضعف والاسترخاء. 


مع من 


ره للا 


مصبا رَدَدْت الشيء رَدَاً: منعته. فهو مردود. وقد يوصف بالمصدر فيقال فهو 
رد ورددثُ إليه قوله ورددت إليه جوابه أي رجعت وأرسلت,. ومنه رددت عليه 
الوديعة ورددته إلى منزله فارتدٌ إليه, وتردّدثٌ إلى فلان: رجعت إليه مرّة بعد مرّة. 
وتّراد القوم الببع: رَدّوه. وقول الغزالي ‏ إلا أن يجتمع مترادٌان: مأخوذ من هذاء كأنّ 
الماء يرد بعضه بعضاً إذا كان راكداً. وارتد الشخص ردٌ نفسه إلى الكلفر. والاسم 
الؤِدة. 
مقا ردٌ: أصل واحد منقاس. وهو رَجع الشيء. تقول رَددتٌ الشيء أَزذه 
رد وسمي المرتدٌ لأنه رد نفسه إلى كفرد الود /عماد النيء » الذي م أي 
عن السقوط والضعف. والمردودة: أمرَأةالطلقة” ويقال شأة مُرِدٌ و: 
إذا أضرعّث كأئها لم تكن عَو طلا بوَيتال“هذا أمر لا رادة 
مرجوع له ولا فائدة فيه. والوّدّة تقاعُس في الذقن, كأنّه رد إلى ما وراءه. والودّة: 
قبح في الوجه مع شيء من جمال, يقال في وجهها ردة. أي إنّ تم ما يرد الف أي 
يُرجعه عنها. 
التهذيب ١4‏ / 71 قال الليث: الوّدٌ مصدر رددتٌ الشية. وردُودٌ الدراهم: 
واحدها رَدّء وهو ما رُيّف فَرْدٌ على ناقده بعدما أخذ منه. قال: والودّ ما صار عماداً 
للشيء يدفعه ويَردٌّه. عن ابن الأععرابي: يقال للانسان إذا كان فيه عيب فيه نظرة 
وردّة وخيلة. وقال الليث: يقال للمرأة إذا اعتراها شيء من جمال وفي وجهها شي 
من قباحة هي جميلة , ولكن في وجهها بعض الرّدّة. وعن النيّ (ص): قال لسراقة بن 
مالك - ألا أدلّك على أفضل الصدقة ابنتك تردودة عليك لا كاسب ها غيرك ‏ أراد 


.أي لا 


دنا ره 


ئها مطلّقة من زوجها فأنفق عليها. ورجل مُردٌ: إذا طالت عُزبته فتراة الماء في 
ظهره. ويحر مُرِدٌ: كثير الماء. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق المنع على عقبه وقد سبق في مادّة 
-درء, أنّ الدفع: مطلق الردٌ سواء كان على العقب أو على جهة أخرى. والمنع: في 
مقابل الفعل والإيجاد. أي إيجاد ما يَتمذّر به الفاعلُ في العمل . وسبق في مادّة ‏ رجع: 
نا عود إلى مطلق ما كان عليه من قبل مكاناً أو غير مكان. 

فتفسير الرد بالمنع أو الرجع أونإلإيسةرسال أو الدفع: تفسير تقريييّ 

ثم إن الردّ لما أن يكون |ك "كلق الردو/د والمردود إليه جسماناً أو روحمائياً. 
فيصير على أربعة أقسام: 

١‏ - فرّدذناه إلى مه - فهما جسماتيان. 

١‏ -لأن رُوِذْتُ إلى ري يَدُدُوكُم عَن وينكم ‏ فالمردود جسمانية. 

؟-إليه يرد عِمُ السّاعة ‏ فهها روحاتئان. 


تيم عَذَابٌ غَيْرُ تردود ‏ فالمردود إليه جسماني. 


يرد مدكُم عن ينه إن اين ارئَدوا عَلى أدبارهم من بَغد 
الى 220/1407 

الافتعال للمطاوعة؛ فيدلٌ على اختيار الفعل. 

ثم إن مفهوم الردٌ: هو الدفع إلى جهة العقب في الجملة, وإذا أريد الردٌ إلى 
العقب تفصيلاً: فلازم أن يصبرّح بد. كا في: إن اّذينَارتدوا على أدبارهم , ورَةٌ 


ردف ينا 


همه هم 


مصبا ‏ الرديف: الذي تحمله خَلفّك على ظهر الدابّة, تقول أُردَفته إردافاً, 
زُهاء والجمع أرداف. 
واستردفته: سألته أن يُردفني. تٍ الرديف وقنويث 
على حمله. وجمع الرديف ردافى على غير قياس . وقال الزججاج: ودف الؤجل بالكسره 
إذا ركيت خلفه. وأردفته إذا أركبته خلقك: َوُه بالكسر: لحقئه وتبعته , وتراق 
القوم: تتابعوا. 

مقا ردف: أصل واحد” طون ِلَب الشيء. فالقرادف: التستابع . 
لذي يُرادفك. وسميت القجيزة رِذفاً من ذلك؛ ويقال نزل بهم أمر فردف 


فهو رديفٌ ورَدِفٌ, ومنه ردفٌ المرأة: وهو 


أردقّت الدايةُ وراد 


والردية 
هم أعظم منه. والّداف: موضع مركب الزدف. وهذا يرذون لا يُرايفء أي لايحمل 
رديفاً. وأرداف النجوم: تواليها. ويقال أتينا فلاناً فارتدفناه ارتدافاً أي أخذناه أخذاً. 
والرّدفان: اليل والتّهار. وهذا أمر ليس له ردف, أي تبعة. قال الأصمعيّ: تعاونوا 
عليه وترادفوا وترافدواء ببعنى . ويقال رادف الجراد. والمرادفة: ركوب الذكر الأ . 
والرٌوافد: رواكيب التُخل. 

صحا الرٌدف: المرتدف وهو الذي يركب خلف الراكب. وكلّ شيء تبع شيئاً 
فهو ردفه. وهذا أمر ليس له ردف, أي ليس له تّبعة, والرؤدف في الشّعر: حرف 
ساكن من حروف المدّ واللين يقع قبلّ حرف الرّوِيّ. والارتداف: الاستدبار, يقال 


114 ردف 


أتينا فلاناً فارتدفناه أي أخذناه من ورائه . 


# ع انه 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وقوع شيء عقيب آخر بحيث أن يكونا 
في سلك واحدء كما في الؤدفان 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين مواد التبع والتلو والطاعة واللحوق والوفاق 
والتأخّر وأمثاها. 

فإنَّ الاتباع: هو القفو والحركة خلف شبيء ماديّ أو معنويّ عملاً أو فكراً. كما 
سبق في التبع . 

والتلو: هو الوقوع بعد ثنيء بن يجمه أمامه ويكون هو خلفه وهو ناظر إلى 
جهة الظاهر فقط كرا سبق كي التلو”. 

والطاعة: هو اتباع المدعوٌ الداعي في أمره ونبيه والنظر فيه إلى هذه الجهة فقط 
وإن لم يقصد الاتباع, وهو في مقابل العصيان. 

والنظر في الموافقة: إلى جهة التوافق بين الشيئين فقط وليس ناظراً إلى جهة 
الاتباع والتقّم والتأخّرء وهو في مقابل الخالفة. 

واللحوق: هو الوصول إلى شيء بعد أن كان منفصلاً عنه, والنظر فيه إلى هذه 
الجهة فقط. 

والنظر في التأخّر: إلى ما يقابل التقدّم. 

فادّة الؤدف: تدل على وقوع شيء عقيب آخر وفي سلكه, ويجمعهما نظام 
واحد وليس النظر فيها إلى جهة الاتباع أو الطاعة أو غيرها. 


ردم لل 


م 


فاستجاب لكُم أن تدَكُم بأل من الملائكة مُردفين ديار 

أي جعلنا الملائكة في رديفهم, فهم| في صفوف واحدة وفي ترادف وهذا التعبير 
غاية مرتبة الإمداد والإعانة والتقوية. 

قُل عَسئ أن يكونَ روف لَكُم بعص الّذي تستعجلرن - /5 / 1. 

أي ين العذاب وآثار الغضب والتهر والبلاء. فتظهر واقعةٌ في رديفهم, وهذا 
كما أنّ الملائكة كانوا مُردَفين هم وكانوا آثارٌ لطف ورحمة. 

يَومَ تَرجْفُ الراجفةٌ تتبعُها الرادفة 5 دوفة 

أي تتبع النفوس المضطربة المقزلزلة الّذين كانوا في سلكهم وفي رديفهم. 

والتعبير بالرادفة دون المتبعة أؤالمطيعةةأى غيرها يتبع الرجف أو 
يطيعه فهو راجف أيضاً ولا يحتاج إل تكرار-ذكرة. وهذا بخلاف من كان في سلكه 
ورديفه وإن ل يكن مطيعا ومَبمَا َه .ف حمل 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد. 


ولا يخى التناسب بين المادّة لفظاً ومعىٌ وبين ماد اله . 


ل ف كه 


ردم: 

مقا -ردم: أصل واحد يدل على سدّ تُلمة. يقال ردمت الباب والثُلمّة. والرّدم 
مصدر والرّدم إسم. والثوب المُردّم هو املق العرَفّم . ومن الباب أردمَتٌ عليه الحُمتى: 
دامَتُ وأطبقت. يقال ورد (الحُمَى إذا أخذت وقتاً 


دون وقت) مُردِم؛ وسّحاب مُروم. 


مصبا ‏ ردَمتٌ الُلمَةَ ونحوها رَدماً من ياب قتل: سددتها وفي مكّة موضع 


لطن ردم 


يقال له الرَم, كأئها تسمية بالمصدر. 

صحا ‏ رَدَمِتُ الثّلمّة أردئها بالكسر رَدْماً أي سددتها. والرّدم أيضاً الاسم 
وهو السنّ. والؤدام: ١‏ 
الملّق. وردمت التو ورَدّمته تردياً؛ فهو ثوب ردي ومُردّم أي مُرقّع . وتردّم النوُ 
أي أخلّق واسترقع, فهو مُتردٌم, والمتردّم: النوب الذي يُرَقّ. يتعدى ولا يتعدذى. 
ورم الشيء: سال وهو مت وجفنة رَدوم: كأتها تسيل دب لامتلائها. وجفان 
رُدُم ورّدّم مثل عَمود وعُمّد وعَمّد. ورّدَم على الخمسين: زاد. 


(من لا خير فيه). وقد رَدَم يرم رُداماً. واليّديم: الثوب 


التذيب ١١77/١4‏ الوِدْم: سدّك باب كله أو ثُلمةٌ أو مَدخلاً ونحوَ ذلك. 
يقال ردّمته دمأ والإسم الوّدم . وحمعةودوم. وثوب مُرَدَم ومُلدّم إذا رُقّع. عسن 
الأصمعي: المُردّم والمُلدّم والمراقع لقال خِير/: ثوب ديم خلق ‏ وثياب رُدُم. وعن 
أردم: الملامع «والجميع الأردمون, 


ل كا 


ابن الأعرابي: 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سدٌ ما يكون من تُلمَة أو خَلل في مقابل 
فتحه. وبهذا الاعتبار يطلق على ترقيع يكون سدا لما تح من الثُلمة. وفي السحاب 
والممّى باعتبار إحاطة السحاب وانسداد المواء. وإطباق الحُمَى على البدن كأئها 
لجبقنة إذا كانت ممتلثة سائلة فكأئها قد سُدّت ظرفيتها. وفي 
تاميّة المخمسين كذلك. ويطلق على الملاح فَإِنّه يسدٌ منافذ السفينة. 


والسدّ أعمٌ من أن يكون في ثلمة أو غيرها. والتلدّم والترقّع يستعملان في 
إصلاح الثوب. 


ردى فلا 


فَأعِينُوني بِقُّوة أجل بَيَكُم وتَيتكُم رَدماً - 18 / 10. 

مصدر بعنى سدّ منافذٍ عبورهم لثلا يقدروا أن يظهروا. 

وقد عبر بصيغة المصدر: فإِنَ المقدور له في أوَل الأمر هو ذلك العمل؛ مضافاً 
إلى المبالغة كما في زيد عدل, ولا تحتاج إلى الاسمية . 

وأمًا لطف التعبير بها: فإنّ المورد يناسبهاء بسبب منفذ عبسورهم - بين 
السَّدّين بين الصَّدّفين. 

ثم إِنّ هذا الردم كان في جهة الشرق من آسيا (مملكة الصين). وذو القرنين هو 
من ملوك التبابعة الهنئين (ذُوين). راجع التبع, القرن, السك 


ردى: 

مصيا ‏ رَدُوٌ الثيء رداءة فهو رَدَي' 
باب تعب : هلك ويتعدّى بالهمز. 

مقا ردى: أصل واحد يدل على زر 
بالحجارة أرِيه: رميثّه, والحجر يرداة. والوّدي ثلائة مواضع ترجع إلى قياس ما 
ذكرناه, فالأوّل ‏ رَدَى الحجر. والثاني ‏ رَدَى الفرش: أسرع. ورَدتٍ الجارية إذا 
رفعت إحدى رجليها وقفزت (وثيّست) بواحدة, وهو الثالث. وكلّ ذلك يرجع إلى 
القرامي. ومن الباب اليّدئ: وهو الهلاك, يقال إتَى إذا هلك وأرداه الله: 
أهلكه. والمَدّي: التهسوّر في التهوى. يقال رَدِيَ في البثر كيا يقال ترد . ويقال ما 
أدري أين رَدى أي أين ذهب. وهو من الباب, معناه ما أدري أين رمى بنفسه. ومن 
الباب الّداة: الصّخرة: وجمعها الرَدَى. 


“أي وضيع خسيس. ورَّدِي رد من 


وما أشبه ذلك. يقال رَدَئِتُه 


ليلا ردى 


صحا _ردى: ابن السِكٌيت؛ رَدِي الفرس يَْدى رَديا وردّياناً إذا رَجَم الأرض 
رَجْما بين العدو والمشي الشديد. ورّديثُ على الخمسين وأرديت أي زدت. ورَدئْته: 
صدمته. وردَيْت الحجرٌ بصخرة أو بمعول إذا ضعربته لتكسره. والمردئ: حجر يُرمى 
بهء ومنه قيل للرجل الشجاع إن لَرِدَى حروب. وكذلك الرداة. ويقال ارتدى في 
البثر وتردّى إذا سقط في بثر أو تهوّر من جبل. ورَدِي يَرْدَى رَدىّ: هلك؛ وأرداه 
غيه؛ ورجل رَدٍ وامرأة رّدِية على فَِلّة. 

الامستقاق ١‏ والرّداة: الصخرة التي تمي بها حجراً لتكسره. وردئمته 
بالصخرة أرديه رَدْياً. ومنه قوهم مِردّى حروب أي يقذف به فيها. والرّدى الموت» 
معروف. رَدِيّ يَْدَى رَدَ» فهو رَدٍ كما ترى في وزن قَعِل . ورّدَى البسعير والفرس 
رَدياناً وهو ضعرب من المشي 


وا 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضّعة الشديدة والسقوط . وبهذه المناسبة قد 
ينطبق على الهلاكة والموت. 
وأا استعالها في مفاهيم الذهاب والرمي والكسر والصدم: فبلحاظ معنى 
السقوط والضّعة وبالنظر إليه لا مطلقاً. 
وأمًا اللثي الفصوص برفع إحدى الرجلين والوثوب بأخرى: فكأنّ الماشي 
بالوثوب يسقط على الأرض. وكذلك التجاوز عن الخمسين فإنّه سقوط في الجملة. 


وقد سبق في مادة الردء: وجود الاشتقاق بينها وبين الردى. 


من لا يُوْمِنُ يها انع قَواه فد 11/7١‏ 


رذل 11 

أي فتسقط عن مقامك, 
للنفس عن الكثال. 

وذلكُم ظتَكُم الذي ظنَتمٌ بربَكُم أرداكُم - 5١‏ /1. 

أي إِنّ قولكم بأنّ لله لا يعلم كثيرً ما تعملون: أوجب طفيانكم وانحرافكم 
عن صبراط الحقٌ والكئال. 

وكَذلِك رَيّن لكثير مِنَ الُشركين قتل أولادهم شركاؤهم ليُردوهم-119//1. 

الشركاء: هم الذين يجعلونهم شركاء في أمورهم وأعماهم ومؤثّرين فيها من 
الإنس والجنٌ, وكذلك مؤئّرين في عامّة الأمور. والكلمة فاعل القزيين. 

فَإِئّهُمٍ يلقون إليهم ما يخالف اللايوالحقٌ ويضلّونهم عن الصدراط ودينهم 
الح بتغيير خلق الله وتحريف ما وجب لم تكوإناً وتشريعاً. فيُسقطونهم عن لهم. 

وما يُغني عنة ماله إذا َرَدق: 3717 


نّ ضعف الإيمان بالآخرة: صدّ عن السلوك ومنع 


أي سقط عن صبراط الحقّ والسعادة إلى حفرة النار والعذاب والشقاء. والتفقل 
يدل على المطاوعة للتفعيل: فيكون إشارة إلى كون السقوط بائتخابهم وسوء اختيارهم. 

والموقوذةٌوالمترديةٌ والتّطيحة - 0 /*. 

أي المئتة بسبب السقوط من مكان عال إلى السفل. والتعبير بالتسفمل فإنّ 
الأغلب سقوط الحيوان بسوء اختياره وبنفسه, لا بالإسقاط والإلقاء. 

2# *# * 

رذل: 

مصبا -رَذُل الشعيء وزذالة ورُذولة بعنى رَدُْ فهو رَذل, والجمع أردّل, ثم يجمع 


1 رذل 


على أراؤل؛ مثل كلب وأكلّب وأكالب, والأننى رَذلة. والذال والرذالة بمعناه. وه 


الذي انتنى جيّده وبق أرذله. 


مقا رذل: قريب منه الذي قبله (أي رذاء ويدلّ على ضعف وهزال) فالوذل: 
الدُون من كلّ شيء, وكذلك الؤذال. 

صحا الوّذْل: الدون الحخسيس ء وقد ردُّل فلا. 
ورُذالٌ؛ من قوم رُذول وأرذال ورُذّلاء. وأرذّله غير ورذّله أيضاً. فهو مرذول. ورُذال 


كل شيء: رديئه. 

التهذيب 16 / 15 رذل: قال الليث: الوذ الدون من الناس في منظره 
وحالاته, ورجل رذل الثياب والنعل.(وليردٌل رَذالة , وهم الرّذلون والأرذال. وقال: 
رُذالة كل شيء أردؤه. وثوب رَزِل ولع , كنوب رَذيل رديء. 


»عه مم 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق ما كان رديئاً وخسيساً, يقال هو 
رذل ورذيل وأَرذلٌ في نفسه. وهو ذو رذيلة في مقابل ذو فضيلة , فهذا المفهوم يلاح 
بنفسه لا بالإضافة إلى غيره. وبعمٌ في الذوات والصفات والحنالات والعوارض 
والملابس والمشاغل. 

وأمًا الدون والصغارة والذلة والرداءة والضعة والحسقارة والخسّة: فكلّ واحد 
منها إنَا يعتبر بلحاظ أمر آخر أو من جهة مخصوصة: 

فالذلة: بلحاظ غلبة شيء عليه وكونه مغلوباً وهو في مقابل العرّة. 


والطّعة: بواسطة عمل نفسه بنفسه كوضع عنوان أو تواضع في نفسه. 


رذل لفقا 


والرّداءة: بلحاظ سقوط شديد. 

والدون: يلاحظ فيه مفهوم التسقّل مع قيد القرب. 

والصغارة: يلاحظ بالنسبة إلى ما هو أكبر منه. 

والحقير: ما تقص عن المقدار المعهود لجنسه ‏ راجع ‏ الدون ‏ والردى. 

فظهر أن الرّذل: ما كان حقيراً ورديئاً وخسيساً في نفسه من دون أن يلاحظ 
فيه قيد أو نظر إلى أمر آخر. 

فالتعبير في تفسيره بالخساسة والرداءة وأمناها: إنما هو من باب الشقريب 
والتجوّز. وليس من الحقيقة. 
أَنَوْمِنٌ لَك واتَبَعكَ الأردلون 100/67<2. 
وما تراك اتَبعَكَ إلا الذي هم راونا احا / 007 


يراد الأفراد الذين ليست َتفْطَيَْة شيخقتطة "ولا عناوين اجواعيّة. بل هسم 
ساقطون عن أنظار الناس. 

ومِنكُم من يرد إلى أرذل العم لكي لا يعلم بَعد عِلمٍ 

أي إلى مرحلة نازلة ساقطة من طول الحياة. وهي المرحلة الدنيا من أدوار 
الحياة, تنقلب القدرة والقوّة الجسمانيّة والحواسٌ البدنيّة إلى الضعف. وتصير الأعضاء 
والجوارح وقواها المدركة مسترخية متوانية. 


الو 


وفي هذه الآيات الكريمة إشارات: 

١-أهل‏ الدنيا هم لاينظرون إلا إلى الاعتبارات الظاهريّة والعناوين الدنيوية, 
ولايتوججهون إلى المقامات المعنويّة والحقائق الروحاتية . ولايرون إلا ظاهراً من الحياة 
الدنيا.. 


قن رذق 


١‏ - أراؤل الناس عند أهل الدنيا: هم النازلون عن التظاهرات المادّية والقزيّنات 
الدنيويّة, وإن بلغوا من المراحل الروحاتية والعلوم والمعارف الإطيّة ما بلغوا ووصلوا 
إليه. 

٠"‏ - رَذالة العمر: باعتبار ظاهر من الحياة الدنياء وبلحاظ المراحل الظاهريّة 

من العيش المادّيّء وبالنظر إلى القوى البدنية الجسمانية. وإن وصل إلى أعلى درجات 
المقبين وأسنى منازل أهل المعرفة واليقين. 


رزق: 

مقا رزق: أصيل واحط يدل على لحطاء لوقت, ثم يحمل عليه غير الموقوت. 
فالرزق: عطاء الله جل اولوق لشم رَزقِلٌ والإسم الّزق» والرّزق بلغة أو 
الشكر. من قوله جلّ ثناؤه: وتجعلون رزقكم . وفعلت ذلك لا وز 
ا شكرئني. 

مصبا - رزق الله الخلق يرزقهم, والرزق بالكسر: إسم للمرزوق؛ والجمع 
الأرزاق. وارتزق القوم: أخذوا أرزاتهم , فهم مُرتزقة. 

صحا ‏ رزق: الرّزق: ما يُنتفع به. والجمع الأرزاق؛ والرّزق: العطاء وهو 
امرّة الواحدة, والجمع الرَرّقات وهي أطاع اللجندء 
وارتزق الجند أي أخذوا أرزاتهم. وقوله تعالى: وتجعلونَ رزقكُم أنَكُم تكذبون, أي 
شكر رزقكم. وقد سمّى المطر رزقاًء وذلك قوله: وما أنزلّ الله من السّماء من رزق» 
وقال تعالى: وفي التّاء رزقكُم, وهو انّساع في اللغة. كما يقال القر في قعر القليب» 


شنو 


مصدر قولك رزقه الله. وا 


دزق أدنانًا 


يعني به ستي النخل . 

مفر ‏ الرّزق: يقال للعطاء الجاري تارة» دنيويًّ كان أم أخرويّاً. وللنصيب 
تارة؛ وما يصل إلى الجوف ويُتغذّى به تارة؛ يقال أعطى السلطان رزق الجند, ورّزِقت 
علياًء وأنفقوا مما رزقناكُم ‏ أي من المال والججاه والعلم. عند ريهم يُرزّقون ‏ أي 
يُفيض الله عليهم النعم الأخرويّة. 


هم #» 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إنعام #خصوص بمقستضى حال الطرف 
ومطابق احتياجه لتدوم به حياته. ونون بإمرار وبالجريان اللازم. وهذه القنيود 
هي الفارقة بينه وبين مفاهيم الإحسان والإنعام والإعطاء والحظّ والنصيب والإنفاق. 

فإنّ الإحسان : مطلق الاين بِالحَةبأيتؤ من العمل . 

وقيدٌ إدامة الحياة والإدرار غير ملحوظ في الإنعام والإنفاق والإعطاء, إلا أن 
الإنعام: لازم أن يكون في الحسنات, وهو من النعمة ويوجب الشكر عليها. 

والإعطاء: أعمّ من حسنة وغيرها ولا يلزم خروج العطيّة عن مُلك المعطي. 

وهذا بخلاف الإنفاق: فإنّ النفقة تخرج عن مُلك المنق وتلاحظ فيه جهة 
حاجة الطرف ولا يلزم أن يكون في حسنة. 

والنصيب: ما يُتعيّن ويُنصب لينال الطرفٌ تحبوباً أو مكروهاً. 

وهذا بخلاف الحظ : فإنّه مما يحظه الله للعبد من الخير. 

والنصيب والحظ يجوز فيهما القطع. بخلاف الرزق فيدوم ويد. 


174 رذق 
ثم إنَ الرزق الحقيق: هو العطاء الجاري ولا يكون إلا حلالاً. بخلاف الغذاء 
والنصيب والعطاء. فنا تكون في الحلال وفي الحرام. 
والرزق إِمًا في المادّيّات كما في: كُلُوا يما رركم الله حلالاً طيباًكُلُوا من 
طَيّباتٍ ما رَرَّقناكم . وارُفْهم ين الثّمرات . 


وما في المعنويّات كبا في: ومائوا ليد رقنُم اله رزقاً َسَناً بل أحسياء عِندَ 


يهم يُررّقون. كم مَغفِرَةورزقٌ كم . 

أو في ما يعم منهم| كما في : وَما ِن داب إِلَاعلى الله ر زقها. إن لله مو الررّاقَ - 
فإنّ رزق كلّ يحسبه. 

والتّزق هو المرحلة الثانية'بعن التَكوكينٍ والإيجاد. وهو إدامة الحياة وتكبيل 
الذوات وإيقاؤها في المرتبة الثانية“فالله-تقالى) أوججد الأشياء جسمائياً أو روحائياً ثم 
أعطى كلاً منها بحسب اقتضّاء توك آوزقًلد. وكذلك هو المداية التكوينة إلى كبال 
الوجود والسوق إلى السير الصعوديّ. 

فظهر أن الرّزق يتم به التكوين. فلابدٌ أن يكون من صفات الله العزيز المتعال, 
وهو مرحلة بسط ال رحمانيّة ومن مراتب الهداية. 


الذي قد ققدئ والّذي أخّج السزعئ . ا لي خَلدَكُم رركم # 
يكم #يحيبكم , ...قل هَل من خالي غير لله يرزقكُم . 

وقد ينسب الرزق إلى غير الله تعالى باعتبار ثانويّ, فإِنّ تسبيب الأسباب 
وتهيئة الوسائل الظاهريّة إِنا تكون بأيدي الناس وأسباب ماديّة. كما أن إجراء 
ما تريد النفس إنما هو بواسطة القوى البدئية والجوارح الظاهريّة. وإن كان السبب 
الأصيل والآمر والناهي والفاعل حقيقة هو النفسء فهو تعالى علّة العلل ومبداً القوى 


دق يكنا 


والنافذ التاموانحيط بجميع الأسباب والحاكم بالكل في الكل على الكل , لامؤثّر غيره» 


واللهُ يَرْزق من يَشَاء يقير جساب ‏ 515/17. 

سبق أنّ معنى لحب هو الإشراف بقصد الإطلاع (رسيدكي) فهو تعالى يرزق 
من يشاء (ومشيّته على ما يقتضي علمه بالخير والصلاح وعلى ما يقتضي المورد) رزقاً 
ماديا أو معنوياً. من غير أن يُشرف أعمالٌ الناس ليطلع على ميزان أعالهم, حقٌ 
يرزقهم بالميزان المحدود. 

يدخلون اله يُررّقونَ فيه بغي د كناب + .5١ / ١‏ 


والحساب أن يكون الررَقاحَل ليق يزان الأيخمال والحسنات منهم بحيث لا 


يزيد عليها. 
ماأَنرَلَ لله َكُم مين رزق فَجَعَلمٌ نه خراماً وحَلالاً - 7٠١‏ 55. 
الرؤزق الذي يُعطى ويقدّر من جانب الله العزيز حلال في الأصل. ثم يتبعلون 


منه حرام بالاكتساب والمبايعة غير الصحيحة ومبادلة فاسدة وعمل حرم. 

إِنَ لله هُوَ الَرَاقُ ذو الَو المتين  0١‏ /08. 

الرّزاق صيغة للمبالغة ويدلّ على مبالغة في الرازقيّة كيفاً وكباً. فهو تعالى 
وسعت رازقيته العوال الجسماتية والروحاتية والخلق كلّهاء وهو في هذه الصفة على دقّة 
وعلم كامل ومعرفة تامّة, كا في الخلاق والعلام والجبار والتقار. 

إِلاعِباد لله المُخْلَصِين أُوْيِكَ كم رق معلوم - 57 .5١‏ 


هذا رسخ 
مخصوص بهم من المعارف والفيوضات الإخيّة والجذبات الربائية والتجليات 
الروحائّة. ولا يبعد أن يكون المراد من الرزق الكريم هذه الجملة من المعنويّات. 
م درَجات عِندَرَيَم ومغفرَةورِزقٌكَريم - 41/8. 
اين آمنوا وعَيلوا الصَايَاتٍ لم مغفرَةٌ ورِزقٌكريم - 11 / 00. 
قلمنا إنَّ رزق كلّ موجود بحسب اقتضاء مقامه وحاله. إِمّا من المشتّهيات 
النفساتية أو من الروحائيّة. 


رسخ: 

مصبا ‏ رسخ الشيء ؤس لسو 
في العلم , بمعنى البراعة والاستكثار منه. 

مقا رسخ: أصل واحوَتبدلتحلالتّباتة“ويقال: رسخ: ثبت. وكل راسخ 
ثابت. 

الفروق 161 الفرق بين الرسوخ والثّبات: أنَّالرسوخ كبال الثّبات, والشاهد 
أنه يقال للشيء المستقوٌ على الأرض ثابت وإن لم يتعلّق بها تعلق شديداً. ولا يقال 
راسخ. ولا يقال حائط راسخ, لأنّ الجبل أكمل تباتاً من المائط. ويقولون هو 
أرسخهم في المكرمات أي أكملهم ثباتا فيها. وأمًا الرّشو: فلا يستعمل إلا في النيء 
الثقيل نحو الجبل وما شاكله من الأجسام الكبيرة, يقال جبل راس ولا يقال حائط 


راس 


ثبت؛ وكلٌ ثابت راسخ, وله قدمٌ راسخة 


مفر ‏ رُسوخ الشيء: ثياته ثباتاً متمكناً. ورسخ الفدير: نَضّبَ ماؤه ورسخ 
تحت الأرض. والراسخ في العلم: المتخأق به الذي لا يعرضه شبهة, فالراسخون في 


رسخ كفن 


تابوا. وكذا - 


العلم هم الموصوفون بقوله تعالى: لين آنوا بلله ورّسوله محل 
لكن الزاسخون في اليم ينم 


و 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الثبوت والاستقرار التام بحيث ينفذ في 
لحل من كمال الاستقرار والقكّن وتمامه. 

وهذا المعنى هو الفارق بينها وبين مواد الثبوت والؤؤسوب والحقّ والرّس 
والتبط والتّني 

إن الثبوت: مطلق الاستقرار. 

والرسوب: ذهاب شيء وصبرورئلاإ أل 

والؤساء هو استقرار شي حَظيم يلما 

وقد سبق أنّ الحقّ: هو التبوت مع المطابقية. 

والئّي : يستعمل في الاستقرار من جهة الكديّة . 

كما أنّ التبط: يستعمل في النبوت من جهة المعنى والفكر ‏ فراجعها. 

لكن الراسخون في الهلم منكم والمؤمنونَ يؤمنون بأ لَك وما أنرا 
قبلك ‏ 157/4 

أي الذين قكّنوا في العلم واستقرًوا في مرحلة اليقين وثبتوا ثبوتاً 
مقر العلم ومقامه. 

ولا يخنى أنّ المراد من العلم هنا: هو معناه اللغويّ والحقيق؛ وهو الييقين في 
مقابل الشاكٌ والظنّ والوهم, فيراد الذين وصلوا إلى اليقين في عقائدهم يقيناً بنور 


نفذوا فى 


عقا رسخ 


البصيرة وعلاً بشهود القلب السلير, وهذا هو حقيقة الإيمان. 

وأمًا العلوم الاكتسابيّة المرسومة: فلا تزيد لصاحبها إلا بُعداً وترديداً وعمياً. 
إلا أن يسير مع ناح العمل وتهذيب النفس وتزكية القلب وتجلية الروح بذكر الله 
وبالتسليم والتفويض إلى الله المتعال. 

وَمايَعلَمُ تأويله إِلَاالهُ والرَايِخُونَ في الِلّم تقولون آعنّابه - 1//. 

أي ما يعلم تأويلٌ ما تشابة من الكتاب إلا الله ومن هو متمكّن ومستقر ف 
منزل العلم واليقين. وهو يدرك الحقائق والمعارف الإيّة بنور الإيوان وشهود القلب. 
فلا يشتبه عليه ما بعد عن أفهام الناس وعن أبصارهم. 


نعم نّم قد توغّلوا في بحر المعزفة. وشربوا من عين يشرب بها المقرّبون. 
وارتفع عنهم حجب الجهل والترذيتيييوهم,يتظرون بنور الله. 

ونتيجة الرسوخ هو الإييان والتظمينآن. فإنّ الإيهان الحقيق هو الشهود, فإذا 
شهدوا وأبصروا الحقائق فيا تابه عل التاسَ فيقولون هذا هو الح آمنًا به ونحن 
به من الشاهدين ‏ راجع الشبه. 


فكلمة الراسخون: عطف على الله. وجملة - يقولون: حاليّة. ولا يجوز أن 
تكون كلمة ‏ الراسخون: مبتداً. فإن إظهار الإيمان منهم من دون علم بالتأويل 
لا امتياز فيه , والنظر في المورد إلى العلم بالتأويل, لا الإيمان المطلق. 

فظهر أنّ تأويل الكلمات والآيات المشتبهة من دون حصول رسوخ في العلم 
واليقين: خطأ صرف وإنحراف وضلال وابتغاء للتدنة وإعيال لما في تفوسهم من 
المشتهيات النفسانيّة والأوهام الباطلة. 

نعوذ بالله العزيز من زيغ القلوب وغواية النفوس والضلال. 


لا كا 


رش: 

مقا رسٌ: أصل واحد يدل على ثبات. يقال: رس العية: ثبت؛ والآسيس: 
الثابت. ومن الباب: فلان يَدْس الحديث في نفسه. وسمعت رَسَأً من خبر. وهو 
ابتداؤه, لأنه يثبت في الأسماع. ويقال رس فهذا معظم الباب. والرّسٌ: 
واد معروف. فأمًا اليس : فيقال إِنّه من الأضداد. وهو الإصلاح بين الناس والإفساد 


بينهم , وأيّ ذلك كان: فإنّهِ إثبات عداوة أو مودّة. وهو قياس الباب. 
صحا رَسٌ الى ورّسيسُها: واحد وهو أُوّل مَسّها. وقوهم بلغني َس من 
خير أي شيء. والرّس: البثر المطويّة بالججارة. والوّسٌ: إسم بثر كانت 


مُود. والرسٌ: إسم واد في حول رُهِيرِوالْسَيسَ): الشيء الثابت. ورسسثُ 


حفرت بثراً, وقد رسستُ بينهم: ومن الأصَدَادَ هو (أي أصلحت أو أفسدت). 


قاموس الأعلام ١‏ / 77 آراس: نهر مَنبعُه من جبال ينوب بلدة أرضيروم 
١‏ كيلومترً. يجري مستقيأً إلى جانب الشرق . وفي ٠١‏ كليومتراً من يحراه يتُحد مع 
نهر - حسّن قلعه. ثم يجري من أراضي باسين. وقد يسمّى هناك بنهر باسين, ثم في 
مسافة 1٠١‏ كيلومتراً من جراه يفيض إليه نهر قر سُوء وينحدر إليه أيضاً نهر - 
آربه جابى. وهو الجاري من وسط بلدة قارص, ثمّ ينحدر إليه في ناحية نخنجوان 
مياه - آباران وأزاد من جانب الثمال؛ ومن جانب الجنوب من أراضي إيران مياه 
بالق صوبى وآق صوء ثم يجري من ثمال أراضي آراسبار بين إيران وروسيّة أراضي 
قره باغ من قرب بلدة اورداباد. ثم يجري من شمال فلات مُغان. في البحر 
إنتببت الترحمة. 


ويقول في ص 4/: آراقس :ه25 : يسمّى نر آراس على لسان اليونائيين 
القدماء بهذا الاسم . 

دائرة المعارف الإسلاميّة ٠١‏ / 84 -الوّسٌ: هو النهر المشهور الذي عرّفه 
القدماء بإسم - أراكسيس . 

أحسن التقاسيم 7١1‏ _إقليم الإؤحاب: لا جلّ هذا الإقليم وطاب وكثرت فيه 
الماروالأعناب وكانت مدنه من أنزه البلاد كمُوقان وخلاط وتبريز التي شاكلت العراق 
ورخصت به الأسعار.... وهو مع هذا ثغر جليل وإقليم نبيل, به كان أصحاب الرّسٌ. 

معجم البلدان © / 5؛ - الوّسٍ: اليثر, المعدن, إصلاح ما بين القوم. قال أبو 
إسحاق: الس في القرآن بثر يروي أتجمكذّبوا نبتهم ورَسّوه في بثر أي دسُوه فيها. 
قال: ويروَى أن اوش قرية بالهامة يقال لالج . وروي أنّ ارش ديار لطائفة من 
عُود. وكلّ بغر رس . وقال يلون والؤسئس : واديان بنجد أو موضعان. 
وقال غيره: الوّس ماء لبني مُنقذ بن أعياء من بني أسد. وقال الأصمعي: الو 
والإسيسء فالرّس: لبني أعياء رهط حمّاس. والوّسيس لبني كاهل. وقال آخرون: 
في قوله عرّ وجلّ - وأصحاب الوّسَ وقُرونا بينَ ذلك: اوس وادي أذربيجان. وحدّ 
أذربيجان ما وراء الرسّ. ويقال إِنّه كان بأرَان على الرس ألف مدينة فبعث الله إليهم 
نبباً يقال له موسى. وليس بموسى بن عمران, فدعاهم إلى الله والإهان بد. فكدّبوه 
وجحدوه وعصوا أمره. فدعا عليهم فحوّل الله الحارث والحسويرث من الطائف 
فأرسلهما عليهم, فيقال أهل الرسٌ تحت هذين الجبلين. ويقال إِْمُم رهط جالوت 
قتلهم داود وسلوان. 


صورة الأرض, ترجمته ص 417 هر أَرّس: يخرج من نواحي إرمينيّة الداخليّة, 


رس لهذا 


ويجري إلى ورثان. وير حقّ يبلغ إلى نهر الكر ويفيض إلى بحيرة طبرستان. وهذا 
النهر هو الذي ذكر الله المتعال نزول عذابه في أصحابه؛ ومن تدبّر في هذا الموضوع 
ور نظر تحقيق في أبرات هذا النهر من جانييها في حدود بلدة ورثان: يرى آثاراً 
ورسوما من بلاد خربت وأهلكت على أسوأ أحوال, كبا قال تعال : وأصحاب الس 
وقرونأبَينَ ذلك كبيرأوكلاً 

البيضاوي ‏ وأصحاب الرّسٌ: قوم كانوا يعبدون الأصنام فبعث الله إليهيسم 
شعيباً فكذّبوه, فبينا هم حول الرسٌ وهي البثر الغير المطويّة فانهارت فخسفت بهم 
وبديارهم. وقيل الس قرية عظيمة بفلج الجامة كان فيها بقايا مود فبعث إليهم نبي 
فقتلوه فهلكوا. وقيل الأخدود. وقيل بثر يأنطاكية قتلو| فيها حبيباً النجار. وقيل هم 
أصحاب حنظلة بن صفوان الني ابتلاهج له بَظر/عظيم كان فيها من كلّ لون وسمّوها 
عنقاء لطول عنقها... وقيل قوم كذّبوا تيكهم:220: في بثر. 

التهذيب 146/1١‏ - رسش: أبو عْبيدَ عن الأصمعيّ يقول: أُوَلُ ما يجد 
الإنسان مس المُمَى قبل أن تأخذه وتظهر فذاك الوّسُ. والؤسيس أيضاً. وقال 
أبو زيد: َسنت بينهم أَرْسٌ رَسَأً: إذا أصلحت. وقال الرّاء: أخذته الحُمَى برسٌ إذا 
ثبتت في عظامه. وقال الكسائي: يقال بلغني رَسَ من خبر وذّرء من خير. وهو 
الشيء منه. وقال الزبجحاج : في قول الله جلٌ وعرٌّ ‏ وأصحابٌ الرّس : قال أبوإسحاق: 
الوّس بر يُروى أئْهم قوم كذّبوا نبيّهم ورسّوه في بثر أي دسّوه فيها. قال: ويُروى أن 
الوّسٌ قرية بالهامة يقال ها قّلج. ويُروى أنّ الرس ديار لطائفة من تمود. وكلّ بر 
رس . والّآسيس: الثيء الثابت الذي قد لزم مكاله. قال: والدّسٌس: ماءان في ألبادية 
.ته في ني أي أيدكه 


مع ه» 


معروفان. ويقال رسَشتٌ ورصصتُ 


نغنا رس 


والتحقيق : 

أن الأصل الواح,د في هذه المادّة: هو إحلال مع إنفاذ وتثبييت: وهذا المعنى 
مأخوذ في مواد - رسب, رسخ. رسٌ. رسل, رسم. رسى. أي فيا حرفا وَل 
الكلمة - راء وسين, ففهوم الحلول والغزول مشترك فيها. 

ونا كان لفظ رَسٌ: مضاعفاً ومكرراً فيه السين: فيدلٌ على إنفاذ شديد وإحلال 
نافذ. كبا في حفر البثر والمس الشديد مبتداً والتعرّف الدقيق وغيرها. 

وأمًا الإصلاح والإفساد: فإنّ فهما إنفاذ نظر خاصٌ في جهة إصلاح أو إفساد, 
وكذلك مفهوم التنبيت. 

فظهر أنّ الأصل والحقيقةاف بهذم أكادَةبهو إنفادٌ حكم أو قدرة أو عمل أو فكر 
في مورد خاصٌ وتتبيثه , ويلاحظ كل من نظائره قيد خاصٌ راج الرسخ. 


وقُوم نوح لا كدّبوا اسل أغرَقناهُم... وعادا وقُودَ وأصحاب الوّسَ وقروناً 
ذلك كبيراً 10 /08. 


كَذَبَثْ قبلَهُم َومُْوح وأصحابٌ الرس وقُودُ وعادٌ وفرعونٌ وإخوانٌ أوط 
وأصحابُ الأيكّة وقَوم تيع 17/6٠‏ 

فيستفاد من القرتيب في الآية الأولى: أنّ أصحاب الرس كانوا بعد مود. وأمًا 
القرتيب في | هو في مقام التكذيب والفالفة والمدوان, وبهذه الحيئية ققد 
ذكر أصحاب الرسٌ في مرتبة بعد قوم نوح وقبل مود وعاد, ثم في المرتية 
نود ثم عاد ثم قوم فرعون ثم إخوان لوط ثم أصحابُ الأبكة ث الع . راجع -مدء 
أيك. تبع . 


رس ازذينا 


ثمإِنّ ذكر الأصحاب: يدل على مصاحبتهم واستدامة بجاورتهم للرش. كما في 
-أصحاب الجنّة وأصحاب النار وأصحاب الأيكة وأصحاب القرية وأصحاب موسى 
وأصحاب السفينة وغيرها. 

فيستفاد من هذه الآيات الكرية: أن هذه الطائفة كانوا بعد قوم تود بفاصلة 
زمائية, وأئهم كانوا من المخالفين المكذّبين للرسل في المرتبة الثانية, وأئُّم كانوا من 
أصحاب الرسش. 


وأمّا الرسٌّ: فق تعيين مفهومه أقوال كما نقلناها. 


١‏ -قرية بالهامة يقال ها فلج كان فيها بقايا ُود. 


؟ -ديار لطائفة من تمود. 
١‏ -وادٍ بنجد أو موضع فيه | 
ع -بثر غير مطوية 
ه_الأخدود. 
7-بثر بأنطاكية قتلوا فيها 
1 أصحاب حَنظلة بن صَفوان الني ابتّلاهم بالعنقاء. 


فتعترفيها شعيبٌ , فخسفت بهم. 


لنجار. 


8 -قوم كدّبوا نبئّهم ودسّوه في بثر. 
١‏ -إنهم رهظ جالوت قتلهم سليان وداود. 


فأمًا القول ( و 5 و 8): فيردها أن كلمة الأصحاب (أصحاب الرسٌ) تلازم 
المصاحبة والملازمة والمؤانسة, والدَّسَ في بثر لايدلٌ على المصاحبة, للّذين دَسَوه, 


نائنا رس 


من قبل الدّس, مع أن شعيبا قد بعت إلى مدين وأيكة, فراجع أيك وشعب. 

وأمًا قول -1: حبيب النجار والؤّسل كانوا بأنطاكية وهي بلدة في جنوبي 
الغري من مملكة الغعاتية محاورٌ البحر المتوسشط. وحبيب كان من المؤمنين برسل 
عيسى (ع). 

والقول الثامن: ينطبق على بعض الأقوال. 

وأمًا قول - 9: فقد سبق في جالوت أنه فلسطينيّ وكان من شجعان عسكر 
الفلسطينتين امحاريين, فقتله سليان وداود. 

وأمّا قول  :٠١‏ فهو لا يرتبط بموضوعنا المبحوث عنه, من أصحاب الرسش. 

وأمًا قول 0: فهو أيضاً مربوطإلْيبواحد من ملوك مير راجع الخلٌ. 

وأا قول ‏ /1: قلنا في شد يلكو دهم عليهم رهم بذنههم . 

وأمًا قول ‏ /: فلم بهد القضة .مع عدم الارتباط بالموضوع. 

وأمًا قول - ١‏ و ؟: فلا يبعد أن يكون مرجعهما إلى واحد, فإِنّ الهامة يطلق 
على بلاد في خطوط نجبد السّعوديّة, وقد يطلق على أراضي غرييّة من ناحية الحجاز 
إلى البحرين؛ وبذكر ‏ الرسٌ في الخريطة السّعوديّة في الجتوب الغربي من بلدة د 
الواقعة في النجد. 


فالهامة والأر, 


لهما ذكر في كتب التواري: يقال إن جديس بن أرم بن سام 
أبن نوح نزل بالهامة. ونزل أرمين بن نورج بن سام بن نوح إلى أراضي أرمينئة 
فسمّيت به كبا في الأخبار الطّوال. 

والقول برس الهامة يروى عن عكرمة. والقول برس الأرميدية وهو القنول 
الحادي عشر يروى عن ابن عباس وأمير المؤمنين عليه السّلام. 


رس إناينا 


ويؤيّد هجرة جديس من بابل: أن الهامة أقرب أرض من مملكة الحجاز من 
طريق النجف يسار إل الجنؤب مستقي 


ويؤيّد هجرة أرمين إلى أراضي آذربيجان وأرمينيّة: أن سفينة نوح (ع) كما 
سبق في - جود قد نزل في جبل آرارات أو متفرعاته. فأبناء نوح هم اسستيناس 
وسوايق بهذه الأراضي. 

وأثارواية 
المؤمنين (ع) نه جل من أشراف تي قبل مقله بلالة ة يام ٠‏ يقال له عمرو. فقال 
أخبرني عن أصحاب الرسٌ أيّ عصر كانوا وأين كانت منازهم...؟ 
فقال (ع): لقد سألت عن حديث ما سألني عنه أحد من قبلك ولا يدث به أحد 


مدي إنا عق مسال كنب 0 كانوا قوماً يعبدون شجرة 
صنوبر... . وكانت هم إثنتا عشرة قربةعلن”قتاطئ نهسر قال له الرسٌ... تسمّى 
سادق انالا آذر... . وكائتأعَقهكذائتجم اشقندار... . قد جعلوا في كلّ شهر 
من السنة يوماً في قرية.... الحديث ‏ راجع تفسير البرهان سورة الفرقان. 

فظهر أن أصحاب الرسٌ كانوا ساكنين بنواحي نهر أرس الجساري بأراضي 
أرمينيا وآذربيجان. وأنّ هؤلاء كانوا تحت حكومة ملوك إيران ب 
بالفارسيّة . 


أسباء شهورهم 


ولا إشكال فبها فإنّ زمان حياة زرادشت كا: إلى / .ا 
سنة قبل الميلاد. بل إلى حدود / ٠٠٠١‏ قبل الميلاد, بناءً على اختلاف في زمان حياته . 
كبا أنّ محل تولّده مختلف فيه. يقال إن في آذربايجان. ويقال إِنّه كان في بلخ , وكذلك 
في نبوّته وفي حقيقة جريان أموره وكلماته ودعاويه. 


وأما ما رُوي عن الصادق (ع) في الشّحق (المبا 


المرأتين) أنه في أصحاب 


لعل رسل 


الرس: فلا يكون قولاً مستقلاً, فإنّه راجع إلى خصوصية من أعراهم. وهو ينطيق 
على كلّ من الأقوال المذكورة ويجتمع مع كلّ منها. 

هذا ما تيسر لنا في تحقيق هذا الموضوع بالموازين العلميّة الظاهرية . وبعدٌ فالله 
المحيط عام بحقائق الأمور. 

ولا يخنى أنّ كلمة الرسٌ على هذا القول (نهر الرسٌ) مأخوذة من كلمة 
أراكسيس أو آراكس يونائية, ثم تعزريت. 

وأمًا على قول  ١‏ (رسٌ الهامة) فهو عرب مأخوذ من مادّة رس المذكور 
بمعنى الإنفاذ والتثبيت. 

فظهر أن إطلاق المادة على اليثرمخاباعتبار الحفر أو إنزال شيء وإتفاذه فيه. 

«* * «+ 


رسل: 

مقا -رسل: أصل واحد مطّرد منقاس يدلّ على الانبعاث والامتداد. فالّشل: 
السير السهل . وناقة رَسْلة: لا تكلّفك سباقاً. وناقة رشلة أيضاً: لئنة المفاصل. وشّعر 
رَسل: إذا كان مُسترسلاً. والّسَل: ما أُرسيل من الغنم إلى الرّعي. والؤسل: اللّبن, 
وقياسه ما ذكرناء. لأنّه يقرسّل من الضُّرع. ويقال أَرسلٌ القوم: إذا كان هم رسل 
وهو الل . وتقول جاء القوم أرسالً: يتبع بعضّهسم بعضاً. مأخوذ من هذاء الواحد 
رَسَل . والرّسول: معروف. وتقول على رسلك. أي على هينتك, وهو من الباب, لأنّه 
يضي مُرسَلاً من غير تَِشّم . والؤسل: الرخاء. والمرسلات: الرياح. 

مصبا ‏ رَسِلَ رَسَلاً من باب تعب, وبعير رَسْل: لين السير, وناقة رَسلةء 
الرّسَل: القطبع من الإبل. والجمع أرسال, وشبّه به الناس فقيل جاءوا أرسالاً أي 


رسل فنا 


ن. وأرسلت رسولاً: بعثته برسالة يؤدّيهاء فهو فعول بمعنى مفعول 
يجوز استعماله بلفظ واحد للمذكّر والمؤنّت وامجموع» ويجوز التثنية والجمع . فيجمع 
على رُسل, وإسكان السين لغة. وأرسلت الطائر من يدي: إذا أطلقته. وحديث 
مُرسل: لم يقصل إسناده بصاحبه. وأرسلت الكلام إرسالاً: أطلقته من غير تقسييد. 
وترسّل في قراءته عن مَهلَ فيها. قال البزيديّ: القرسل والقرسيل في القراءة: هو 
التحقيق بلا عجلة. وتراسل القوم: أرسل بعضهم إلى بعض رسولاً أو رسالة. 

الفروق ١17‏ الفرق بين الإرسال والإنفاذ: أنّ قولك أرسلتُ زيداً إلى عمرو: 
يقتضي أنّك حملته رسالة إليه أو خبراً أو ما أشبه ذلك. والإنفاذ لا يقتضي هذا المعنى. 
ألا ترى أنّه إن طلب منك إنفاذ زيد إليه فأتفذرته إليه قلت أنفذته . ولا يحسُن أن تقول 
أرسلته. وكا يستعمل الإرسال حيبث بيصم السول. 

والفرق بين البعث والإنفاذ أنَالإََاد يكون في حمل أو غير مل . والبعث لا 
يكون ملاً. ويستعمل فيا تفقل دون ما لا يتعقل, فتقول: بعنت فلاناً بكنتابي . وله 
يجوز - بعثت كتابي إليك, كما تقول أنفدت كتابي إليك. وتقول 
تحتاج إليه . 


اذ شيثا مع 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإنفاذ مع الحمل بمعنى أن , 
قيد أن تجمله حاملاً لأمر. ويلازم هذا المفهوم التحرك والسير ولو معنوياً. وقد تقدّم 
في البعسث: أنّ الإرسال والتوجيه يلاحظ فيهما جهة بعد البعث والإنماض. كبا أنّ 
الإيصال يلاحظ فيه مفهوم الانتهاء. 


والُرسَل أعمّ من أن يكون روحاتياً أو مادياً. من إنسان أو شيطان أو مَلّك 


ليل رسل 
أو حيوان أو جماد لا يَشعر. ويلاحظ في كلّ منها التوجيه إلى جانب لأداء وظيفة 
والعمل برسالة منظورة . 
فالروحاني كا في: فأرسَلناإِلَها رُوحنا 
والجسمان من الإنسان كبا في: هو الذي أرسَلَ رسوله , ولقّد أرسّلنا نوحاً م 
أرسلنا موسئ وأخاه هارونّ.كذَبَثْ عاد المرسَلين . 
ومن الحيوان كما في: وأرسَلَ عليهم طَيْراأبابيل. 
ارة كا في: وهوَالّذي أرسلَ الؤياح , وأرسلنا الا 


.١ل/19‎  ًارَكَباَكَ‎ 


ومن الشياطين كما في: ايليا أشَّيَاطِينَ عَلى الكافرين - 89/15 . 


ومن الملائكة كيا في: الله يَضطَقَ م نّالملائكة رُسْلاً - 1١‏ / 0/ا. 

فظهر أنّ العمل بالرسالة الموظفة إِمَا تكليفيّة وبالاخصيار, كما في المرسّلين 
والأنبياء الموظّفين للتبليغ وأداء رسالات الله العزيز المتعال. 

وإمًا بالقّاريّة والجباريّة: كا في موجودات غير شاعرة, كالجمادات. 

فيُعلم أنّ مراتب الموجودات من الروحانيّات والجسمانيات. من حيث يشعرون 
أو من حيث لا يشعرون, طُوعاً أو كرهاً اختياراً أو جبراً: تحت حكومة الله المتعال 
وجنودٌ له تعالى. يسجدون له طوعاً أو كرهاً ‏ وله جُنوةٌ السّواتٍ والأرض إذ 
جاءئْكُم جُنوةٌ فأرسلنا ريحاومجنوداً ل ترؤها . 

ثمَإنّ الأصل في تكوين الموجودات: كونهم جنودٌ لطف ورحمة وعطوفة بالفعل, 
ولكتّهم يكونون بالقوّة بخروجها عن الاعتدال جنود قهر وعذاب وبلاء. كالماء إذا 


رسل ول 


طغى, والري إذا اشتدٌء والمطر إِذا تجاوز الحدٌء واطواء إذا خرج عن الاعتدال, والأرض 
إذا اختل نظمها وتزلزلت, وهذا كما في المزاج الجسمانية. 

نا أرسلنا عَلَهِم ريحا صَرْضاً. نا أرسلنا عَلييم صَيحةٌ واحدة . فأرسلنا 
عليهم سَيلٌ اَم , فتهُم من أرسّلنا عليه حاصباً ويُرسِلُ الصّواعقَ فيصيبُ بها مّن 
يشا أفأمِنثُ أن خسف بكم جانب الب أ يُرسلَ عليكُم حاصباً. يُرسَلُ عَليكمًا 
شُواظٌ من نار وتحاس , قالوا إن أريلنا إلى قوم يجرمين . 

فهذا كيال القدرة ونهاية السّلطة والحكومة وتام النفوذ والاستيلاء فللعبد أن 
يراقب نفسه وعمله وحاله, ولا يجعلها في معرض القهر والغضب. 

أفأمنَ أهل الُرئ أن يأنتهم بِأسْاتِيَاتِهُم نامون . 

وأمًا الفرق بين الرسول والني من الإنسسان: فأن النبيّ من له مقام تكويفي 
ومنزل إِطيّ ومرتبة روحائئة مَعبويةتقوق,المراتب المتداولة. وهذا المقام هو المعدّ 
لإعطاء منصب الرسالة. فكلّ رسول لابدّ وأن يكون قبل نبياً. وأما النبيّ فقد له 
يكون رسولاً. 

وكلمة الي مأخوذة من الّبوة واويدٌ. بمعنى الرفعة والعلوٌ وليست من مائّة 
النبأ بعنى المخبر, وقد اشتبه عليهم هذا الأمر وتشابهت اللغتان. 

نعم للشّبيّ (ص) مقام رفيع ومنزلة عالية وفطرة خصوصة نورانية فوق ما 
يحوزه الناس, وهذه الحيثيّة تلاحظ إذا تستعمل هذه الكلمة أو يخاطب النييّ بها 

كا في: النه أولن بالمؤمنين ين أنقُسهم ,يا أيها الي سيك اه ومن ان 
قال إن عبدٌ لله آتاني الكتات 0 


كما أنّ كلمة الرسول إذا استعملت: يلاحظ فيها مفهوم تحمل الرسالة -كها في 


1 رس 


قوله تعالى: 

قُل أطيعوا لله والوّسولَ, قُل يا أثا الاش إن رسول لله إليكّم , ولكثّي 
رسولٌ ين رَبٌ العاكين, يا أيا الول بل ماعل الوّسول إلا البلاغ . 

وبهذا اللحاظ: يخاطب بالنبيّ [يا أيها النب] في الموارد التي ترجع إلى أمور 
شخصيّة وفي خطابات خصوصيّة. كما في: يا أيها انكل لأزواجك, يا أيها النيه ‏ 
حرم ما أحلّ اله لَك . 

فظهر لطف التعبير بكلّ من الكلمتين في موارد استعراه| 

ثم إن إذا لوحظ مفهوم من حمل الرسالة واتّصف بها فقط: فيعير بالرسول. 
بقال: يلك الل فضّلنا بعضّهم عبض رُسُلا تبن وذ رين . وقد جاءهُم 
رَسول مُبين, رَسولاً يَتلوعَلبهم. 

وإذا لوحظ الرسول عي كتين :جاتب الله المتعال: فيعير بالمرسل. كما في - 
إن لاتجخاف لدي المرسَلون, فقالوا نيكم مُرسَلون كدت عاد المُْسَلين, ويقول 
الّذِينَ قروا لست مُرسَلاً. 


وإذا كان النظر إلى نفس الرسالة: فيعبّر بكلمة الرسالة فقط.. 

وإن1 تَفْعَلْ فَابَلَتَ رسالئه - 0 /17. 

هو الذي بَعَثَ في الأميّينَ رَسولا نهم يتلو عَلَِم أياته ويُركييم وَيُعَلَمَهُم 
الكتاب والجكمة ‏ 1/51. 

رَبّنا وابعث فيهم رَسولاًِنهُم تلو عَلههم آياتك ويُعلّمهم الكتاب والممكمة 
ويزكهم إنّكَ أنت العزيز الحكيم - 179/7 

كا أرسَلنا فيكم رَسولاًِنكُم يتل عَلكُم آياتنا ويُركيكُم ويُعلّمكُم الكتات 


رسل 14 
وايكة بكم مام تكونرا تعلمون - 5 / .10١‏ 


قد مَنَ اهعَلى المؤمنينَإذيَعتَ فهم رسولاً ين نشم يتلو علهم آياته 
يرهم ويُعلُهم الكتاب والميكمة وإن كانوا من قبل لني ضَلالٍمُبين ‏ 797 176. 

ويظهر من هذه الآبات الكرية أن ما تحمل الرسولٌ في رسالته هو هذه الأمور 
المقمسة: 

١‏ يَتلوعَلهم آياتِه - أي يجعل آياته في مقام الإظهار والإبلاغ أمامه وفيا 
بين يديه وفي معرض نظرهم ولصب أعينهم, حي يشاهدوها ‏ راجع التلو. 

وقلنا إن الآية ما يكون مورداً للتوججه والقصد في السير إلى المقصود ووسيلة 
للوصول بها إليه. فتضمل الآياتُ: كل آيةيكوينية أو تدوينية أو كلامية توصل إلى 
ما هو المقصود من معرفة الله المتعال] زتعزاقة تله وجماله وعظمته وصفاته الشليا 
وأسيائه الحسنى. 

8 


- أي بذهم من العقائد والأفكار المنحرفة؛ والأخلاق 
الرذيلة . والأعبال والعادات القبيحة. حي يستعدٌوا لتعلم المعارف 


ويُعلعُهُم الكتات - يراد ما ضبط من المقوّرات والأحكام الإهية المتملّقة 
بأمور المياة وإدامة المعيشة الدنيويّة , من الوظائف التعبديّة والمعاملات فيا بين الناس 


والآداب والسان. 
- واليكمة - يراد نوع خاصٌ من الأحكام القطعيّة, من المعارف والحقائق 
الخاضّة الروحانية ‏ راجع الحكم . 


0 - وما تكونوا تغلمون - ثم يرجع إلى أحوال الماضين وجريان أمورهم. 
٠‏ وما يتعلق بالأمور الدنيويّة والأخرويّة والاججاعية وغيرها. 


6 14 


وهذه الأمور هي التي يحملها الرسول ليبلّفها ويعمل بها في مأموريته. 
والنتيجة من العمل بهذه المأمورية: قوله تعالى - أَرسَلٌ رَسولَُ بلٌدئ ودين 
7 24 5 

الح لِمْظْهرَهُعلى الدّينِكُله . 

وأمَا مقام الرسول: فهو خليفة الله على الخلق والواسطة بينه تعالى وبينهم؛ 
ولا يشاء إلا ما شاء الله. وليس له في حياته برناج إلا إجراء الرسالة وإبلاغ الأمر, 
وعلى هذا قد ورد في القرآن الكريم (في 18 مورداً) أن قارّن طاعته بطاعته. ولم ير 
هذا المعنى بالنسبة إلى النبيّ (ص). 

فقال: أطيعُوا الل ورّسولّه , أطيعوا ان وأطيعوا الرسِولٌ . ومن يُطع الوسولٌ 
ققد أطاع الله ويقولونَ آما بالله وبالآتتبولٍ وأطعنا. 

وَالمُرسَلاتٍ عُرْفاً فالعاضيفابٌ عقا والناشراتٍ تقراً ‏ 1/10 

الغرف ضدّ الكر, وَلْو كرتي ء كرا عند العقل والعقسلاء. كا أنّ 
العُرف هو المعروفيّة عند العقل بحيث يعرفه ويصدّقه, يقال: أمَرَ بالُرف أي السوق 
إلى ما يعرف وتهى عن الممنكر. أي عا ينكره العقل. 

ويراد النفوس التي أرسلت لإجراء الُرف ولتحقق المعروف ويسطه. فهو 
منصوب على أنه مفعول لأجله. 

وا كان الرسول مظهر مشيّة لله وجحري إرادته في عالمه مختارا أو مقهوراً: 
فلازم أن يكون في كلّ مرحلة ومرتبة من الوجود رسولٌ يناسب تلك المرتبة (رسولاٌ 
من أنفسهم) حقٌ يبري أمره ويُنفذ حكنه طوعاً أو كرهاً. 

أَرسَلَ الرباح بُشراً. أرسَلَ عَلهم طَيراًكها أرسلنا فيكم رَسولاً. وأرسّسلنا 
الَّء عَم مدراراًء فأرسلنا عَلهم الطوفانَ والجراة. فأرسلنا إلها روكناء 


رسل 1 


أرسّلنا الشياطينٌ عَلى الكافرين , أرسلنا رُسُلَنا نه 
تدده 0 


فأرسّلناعَليهم ريح وجُنوداً 
رسَلناعَلِهم صَيحةٌ واحدة, سل عَلَهم 
٠»‏ ويرسل الصّواعق. إنا أريلنا إلى قوم 
رُسُلناء إنّ رسلّنا يكتبون ما فُكرون. 


5 
ونا جاءث رُسُلنا إبراهيم. 

قلنا إن الموجودات جنود بالقرّة لله المتعال, والجّّد: هي الجمعيّة المتشكلة التي 
تدافع عن شخص أو مرام. والرسول هو المأمور في اجراء تكليف أو وظيفة . 

فني كلّ من مراحل الخلق والطبيعة. وني كلّ شأن من شؤون مراتب العالم؛ في 
عالم الجماد والنبات والحيوان والإنسان والملائكة والعقول: لابدّ أن يون رسولٌ 
مأمورٌ لتنظيم أمورها وإيصال ما يلؤث اها فَِزْكَامِ حياتها الماديّة أو المعنويّة , وإيفاء 
ما يجب من أداء حق القربية الجسمالئة .أو النوحاتية . 

والرسول في كلّ مرتبة هو الَحتََقَِا ليع لآمر الله والمُظهر لحكنه والمُجري 
لإرادته والخناضع الساجد له طوعاً أو كرهاً, فحَرِيٌ بأن يذكر أسماؤهم ويُقسم بهم 

وكلّ من هؤلاء اسل في أي مرحلة وفي صمراط لطف أو قهر: إن يكون 
مأموراًفي إجراء حكم عدل وبسط أمر عُرف ولإبلاغ م يجب عليه في حيط مأموريته. 

وإجراء المأموريّة نا يتحقّق بأسرع صورة وحركة وأدق جريان ونفوذ. 
ينشرون مايجب عليهم النشير ويوصلون الأمر 
: ويتحمّق الافقراق والشخصية 


وأشدٌ سير وعصف (والعاصفات). 

إلى كلٌ من كان تحت حيط مأمورك: 

لكلّ فرد (قالفارقات فرقاً) . 
ولكلّ من هذه المباحث شرح وتحقيق وتفصيل ليس موضع ذكرها هنا. 


1 ارسي 


رسى: 

مصبا ‏ رسا يَؤْسو رَسْواً ورّسوَاً: ثبت, فهو راس, وجبال راسية وراسيات 
ورّواسٍ . وأرسيته بالألف للتعدية. ورسث أقدامهم في الحرب. ورسوت بين القوم: 
أصلحت. وألقّتَ السحابة مّراسيها: دامت. 


مقا رمى: أصل يدل على ثيات, تقول رسا النيء يرسوء إذا ثبت. أرسى 
الجبالَ أي أثبتها. وجبل راس : ثابت. ورسثٌ أقدامهم في الحرب . والفحل إذا تفزقت 
عنه شوله فصاح بها استقرّت فيقال عند ذلك: رسا بها. وبقيت في الباب كلمة إن 
صحّت فقياسها صحيح» يقال رسوت عنه حديثاً أرسوه. إذا حدّئت به عند وفي 
ذلك إثبات شيء أيضاً . 

التهذيب ١١‏ / 0ه _قال الليتَكجقال روت له رسواً من الحديث أي ذكرت 
لد طرفاً منه. وقال ابن الأعرأي” الس وَالَْسوََعقَ واحد. الي : الثابت في الخير 
والشرٌء ورسا الصومٌ إذا نواه. ورسا الجبلٌ يَرسو إذا ثبت أصله في الأ ا ورعنة. 
السفينة رَسُوأً إذا انتهى أسغلها إلى قرار الماء فبقيت لاتسير. وإذا ثبتت السحابة 
بمكان مط قيل قد ألقت مراسيها . 


والتحقيق : 

أنه قد سبق في مادّة ‏ رسخ : أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو استقرار شيم 
عظيم تامّاً. وأوضحنا الفسرق بين هذه الماّة وموادٌ الرسٌ والثبت والحسق والرسخ 
والرسب ‏ فراجع . 


رسي 1 

فإطلاق الرسا في مورد الحديث والخير والشرّ والصوم وأمثاها: للإشارة إلى 
عظمتها واستقرارها التامّ وتثبيتها الكامل. كما أنّ إطلاق مادّة الرس في موارد 
الإصلاح والإفساد والحديث وأمثاها: باعتبار تثبيت نافذ وإنفاذ شديد فيها سيق 
في الرش. 

وَجَعَلَ فهها رَواميّ ين قوقها وبارَكٌ فيها  .٠١ / 4١‏ 

والجبالَ أرساها ‏ 714 58. 
فيها رَواميَ شايخاتٍ وأسقَيناكم ماء ُراتاً - /19/ 19. 
أن كيد بِكُم وأتهاراً  1١6/11‏ 

والأرض مَدَدْناها وألقنافها رَواتي, د ملرك 

وَهوَالّذي مد الأضٌ وجل يواسي /أتهاراً م 

من جَعلَ الأضّ قراراًوجقَلَخِلاها نهار ويعلَ ا رَواميَ - 1١/39‏ 

في هذه الآيات الكريمة إشارات إلى مطالب راجعة إلى حياة الإنسان وإدامتها 
على وجه الأرض: 

١‏ مد الأرضٌ: أي جملها ممتدّة حيٌّ تتحصّل فيها السبول والأودية 
والصحارى, الناس والزراعة والفلاحة وإيجاد الحدائق والأشجار المثمرة. 
والعمران وتهيئة العمارات والمساكن وغيرها. 

'-الجبال الرّوامي حت تجلب السحب والأمطار, والأمطار ينابيع الأنهار, 
والجبال مخازن المياه, ومن الماء حياة كلّ شيء من نبات وحيوان وإنسان, ولولا الماء 
لما قامت حياة ذي حياة - وأَسقَّيناكُم ماء قراتاً. 


بِكُم - فجعلت هذه الجبال الرواسي الشامخات العظيمة 


وألق في الأَرْضٍ روا 


1 رَوَاسِيَ 


لكل رسي 


على الأرض حفظاً لها عن الاضطراب والاختلال, ولتثبيت النظم وتعديل الحركة, 
وتنظيمها في موقعيّتها الموجودة من جهة الجاذبة والدافعة من داخلها ومن الخارج. 
حت يحصل السكون والطمأنينة والقرار عليها. 

أن ذكر الرواسي في الآية الأخيرة بعد الأنجار: فإ الآية الكرية في مقام 
السؤال عن نتيجة خلق الأرض »أي الاستقرار والطمأنينة عليها في أثر جريان الأنهار 
وجعل الرواسي عليها. 

وقالَ اركقبوا فيها يسم لله بجراها ومُرساها للراك 

إسمان للمكان بصيغة المفعول من الإفعال, أي إِنّ حل إجرائها وخطّ مسيرها 
ومحلّ استقرارها وتوقّنها الثابت وإرسائها إِنَا هما بان ويتحقّقان باسم الله وبعنوانه 
وتحت حكله وإرادته. 

ولايجوز القراءة بفتح المبم قيَيابتيقةالزمان أو المكان أو المصدر من الثلائٌ: 
فإنَ النظر إلى إجرائها من باب للويولةتَاق“ويقوته. لا إلى جريانها بنفسهاء 
فإنه تعبير وهن. 

ولا يجوز أيضاً قراءتهها بكسر الراء على صيغة الفاعل ليكونا صفتين لله: فإ 
كلمة ‏ بسم الله, ير متعلقة يكلمة ‏ إركبوا. ليكون قول باسم الله من الراكبين. فق 
النظر إلى الإفادة والتذكر بأنٌ برناج سيرهم ومنتهى خط حركتهم تحت نظر الله وتوجخهه 
وإرادته. وهذا المعنى ألطف وأحسن من أن يركبوا باسمه وأن يكون ركويهم باسمد 
تعالى, مضافا إلى أن الصفة لازم أن يكون معلوماً قبل التوصيف . 

فكلمة ‏ بسم الله. خبر مقدّم, ومُجراها مبتدأ مؤخّر. 

يَسألونكَ عن السَاعَة أيانَ مرساها قل ا علمها عند ري - 141/10 


هذه الصيغة للزمان من الإرساء. بقرينة كلمة أيّان فنا زمانيّة. والمراد من 


لق لد 


الساعة: قيام القيامة المذكورة في الآبات الكرية حت إذا أََدكُم السَاعَهُبَ 
عِندَدُعِلمُ السّاعة» ويوم تقوم السَاعةٌ . والسَاعةٌ لارَيبَ فيها. 

ولا يجوز تفسيرها بقيام الحججة وظهوره (ع) فإنٌ السؤال عن زمان ارسائها 
وهو بجهول هم. وأمَا الساعة نفسها فلا يسأل عنهاء لأا مسبوقة بالذكر ومعلومة 
عندهم. وهذا بخلاف شخص القائم أو ظهوره عليه السّلام فلم تكن لما سابقة في 
أذهان المسلمين في الصدر الأول وفي زمان رسول الله (ص). 


إِنَّاللهه 


وهكذا لا يجوز التفسير بزمان الموت: فإنّه يتحقّق آناً آنا للأفراد. وهو غير 
معقول أن يسأل عنه إلا أن يراد الموت العامٌ المساوق لقيام الساعة والقيامة المبحوث 
عنها. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الوإر المتبتكملة المذكورة. 

وأمًا ذكر كلمة ‏ الروابي. من أتَجَدَد دون الإرساء المنتسب إلى الله العزيز: 
فللتصريع بالنسبة إليه تعالى صَيَا ني مدا ُْجعلَ فيها رواسي , وألقينا فيها 
رَواسي . وألق فيها رَوامي . 

وأما قوله تعالى: يَعْمَلونَلَُ ما يشاء من تحاريب وقائيلَ وجفان كالجواب 
وقُدورٍ راسياتٍ 000000 

فن أعبال الجن لسليان (ع). 

وأمًا ذكر المادّة في هذه الآية الكريمة بصيغة فاعلات دون فواعل: فإنّ فواعل 
صيغة لمنتهى الجموع وللكثرة, ولا مقتضى ها فيها. 

وأمًا كلمة الساعة: فعناها قطعة من الزمان ‏ راجع الساعة. 


ف لا 


144 رشد 


رشد: 

مصبا الرشد: الصلاح وهو خلاف الفيّ والضّلال وهو إصابة الصواب . ورَشِد 
دمن باب تهب, ورد يرد من باب قفل فهو راشد. والإسم الوّشاد. ويتعدّى 
أء واسترشدته فأرشدني إلى الشيء وعليه وله. 
وهو لَرشدةٌ أي صحيح النسب. والفتح لغة. 

مقا رشد: أصل واحد يدل على استقامة الطريق. فَالرَائِد مُقاصد || 
والؤشد والوّشّد: خلاف الغيّ. وأصاب فلان من أمره رُشداً ورَشّداً ورشدة. وهو 
أرشدة خلاف لَفِيِ 


إرشّده ترشيداً: جعله 


قء 


الفروق 17/1 الفرق بيزا طلا والشماد: أنّ الإرشاد هو التسطريق إلييه 
التبيين له. والهداية هي القكن من لوصول إليه, ويقال: هداه إلى المكروه كما قال 
تعالى: فاهدوهم إلى صبراط الجَحيم , والهدى الدلالة, قإذا كان مستقياً فهو دلالة إلى 
الصواب, ولا يقال أرشده إلا إلى الحبوب. والراشد هو القابل للارشاد, والرشيد 
مبالغة من ذلك. ويجوز أن يكون الرشسيد: الذي صلح بما في نفسه عا يبعت عليه 
الخير. والراشد : القابل لما دل عليه من طريق الرشد. 


ا كه 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاهتداء إلى الخير والصلاح - كبا سبق 
في دل. 


فاهداية ضدّ الضلالة, كا أنّ الؤشئد ضدّ الفيّ. وهو الانمماك في الفساد. 


رشد لهالا 


ثمإنَ الؤشد والوّسّد والرّشاد من صيغ المصادر. ولكنٌ الود يدلّ على الحدث, 
والّشَد على عروضه وتحركه لدلالة التحريك عليه مع أن َل مكسور العين يبنى 
غالباً من الأعراض والألوان. والرشاد يدلّ على استمرار الوَشّد بوجود الألف. 

فالؤشد كما في: قد تب الإشدٌ من العَي» ون يرَوا سَبيلَ اللإشد. تمي إلى 
الؤشد. فإن آنَسم منه رُشداً, ولق آنا إبراهيم دُشدّه. على أن ُعَلَمنِ ا عُلْمتَ 
كشداً. 


فيراد في هذه الموارد مطلق مفهوم الرشد. 

والتّشّد كا فى: وَمَيّ لنا من أمرنا رَشّداً, لأقرب من هذا رَشَّداً, لا أملِكُ 
أسلم فأوليك تحروا ركما. 

فيراد الرشد الحادث المتح را العارضء.لا ألمفهوم الثابت من حيث هو. 
والؤشاد كا في: وما أهَيكُم اسل الإشادة اعون أهكم سَبيلَ الشاد. 
يراد الؤشد العارض والمتوجّه لهم على الاستمرار, وهذا المعنى فيه مبالغة أكثر 
شّد. وأمًا الأوّل فهو يدل على الهدى الثابت الأصيل وحقيقة وجود الحسدث 


وهذا نظير صيغة الراشد والرشيد: ففي الأول دلالة على الحدوث والعروض 
بخلاف الثاني» فإنّ فعيل يدلّ على الثبوت والاتصاف. 

أُولئِكَ هُم التاشِدون - أي الذين يقوم الؤشد هم 

أليس مِدكُم رَجِلٌّ رَشيد , وما أمرٌ فرعون برشيد إنَّكَ لنت اللي اليد - 
أي ما انُصف بالرشد وثبتت فيه هذه الصفة ونفذت فيه. 


وامُرشِد : هو الذي يجعل الآخر ذا رُشمد وفي اهتداء. 


1 ارصد 


فظهر لطف التعبير بهذه الصيغ في مواردها. فنوضح لك من الآيات المذكورة ما 
يتضح به المقصود: فنقول: لا إكراة في الدّينٍ د الوْشْدُ مِنَ العَيّ - 1 / 107. قد 
ذُكر الود في مقابل الفيّ, وقلنا إنّ الفيّ هو الانهياك في الفساد. فيكون الوُشد هو 
الاهتداء في الصلاح. فالدين هو مجموعة برناج حقيقتها الاهتداء والورود في الخير 
والصلاح ,كا أنّ الكفر هو الانهراك في الشرٌ والفساد. 

وإلى هذا المعتى يرجع - إِنَا تهعنا قُآنأَعَجبا دي إلى اللؤشد - 8/378. 
فالدين وكذلك القرآن يهديان إلى ححقيقة الأشد. وكذلك الرشد اللازم في ذات 
الإنسان الموجب لتوجّه التكليف من جانب لله المتعال, كا في فإن آنَسْمُ مِنكُم رُشداً 
إبراهيرَرشده ب 01/13١‏ 

وفي مقابل حقيقة منهوم الْهةإنائَِ/ الرْشّد العارض الطاري الذي يتحصّل 
في المخارج في قبال الضر والعير: 

تو أريد ين في الأرضأم أراة بم ركيم رَشَداً الول 

كل إن لا أملكُ لكُم صَرَأُوَلارَهَداً - 7١/7‏ 

أسلمَ فأُولئِكَ تحَتَوارَسَداً - ا 

فيراد طلب الرشد وجريانه الطاري. 

وإذا يذكر نتيجة في هداية الوّسُّل وتبليفهم: فيعبّر بالرشاد المستمرٌ -كما في - 
وما أهدِيكُم إلَاسَبِيلَ الشاد ‏ ٠غ‏ /4؟. ١‏ 


0#0#ث#» 


رصد: 


مقا رصد: أصل واحد وهو التهيو لرقبةٍ شيء على مسلكه. ثم يحمل عليه 


رصد لْذل 


ما يُشاكله. يقال أرصدت كذا. أي هيّأته له كأنّك جعلته على مُرصده 


-إلا أن أرصده لدَينٍ عَلِيّ. وقال الكسافي: رَصَدته أرضده أي ترك 
أي أعددثُ. والمترصد: موقع الرَضْد. والوّصّد: القوم يرصدون والوّضْد: الفعل. 
والرؤصود من الإبل: التي ترصد شرب الإبل ثم تشرب هي . والوّصيد: السئع الذي 
يرد ليقب: 

مصبا الوّصّد: الطريق. والجمع أرصاد. ورَصّدْته رَضْداً من باب قتل: قعدت 
له على الطريق ؛ والفاعل راصد, وربما جمع على رَصّد مثل خادم وحَدَم. والوّصَدِيّ: 
نسبة إلى الّصّد وهو الذي يقعد على الطريق ينتظر الناس ليأخذ شيئاً من أمواهم 
ظلاً وعدواناً. وقعد فلان بالممؤصد وبالمرصاد وبالمُرتصد: أي بطريق الارتقاب 
والانتظار. وريّك بال رصاد, أي مرإقبلقِقلا يحَقٌ عليه شيء من أفعالك ولا تفوته. 

صحا ‏ الراصد للشيء+ الراقب له . الترصضّد: الترقُب. والوصد: القوم يَوْصٌدون 
كالمحررس يستوي فيه المذكر وا مؤنُتَ والوآحدَ والجمع ورا قالوا أرصاد. والممؤْصد: 
موضع الوْصّد. والوّضْدة: الدّفعة من المطر. والجمع رصاد, تقول منه رُصِدت الأرض 
فهي مرصودة. والرّصّد القليل من الكلاء والمطر؛ يقال بها رَصَد من حَباً. والجبمع 
أرصاد. 


مفر_الوْصّد: الاستعداد للقرقّب, يقال رَصَد له وترضّد, وأرصدته له -إرصاداً 
لمن حاربٌ الله ؛ وإنّ ربك لَبالمرصاد, تنبهاً أن لا ملجأ ولا مهرب. والرّصّد يقال 
للراصد الواحد, وللجماعة الراصدين. والمَرصّد موضع الرصد, واليرصاد نحوه. لكن 


يقال للمكان الذي اختص بالترصّد قال تعالى: إِنَّجهَم كانّت يؤصاداً. 


عع * 


1 ارصد 


أن الأصل الواحد في هذء المادّة: هو التهيَؤ والانتظار لشيء. وهذا المعنى 
قريب من الترقّب في طريق أمر ومقدّماته. وبهذه المناسبة: تفسّر المادة بالترقب 
والطريق والانتظار وأمثاها, إلا أنّ الأصل ما ذكرناه. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ الحفظ. الحسب, القرقّبء الرعاية, الحرس» 
الانتظار, المواظبة, المهيمن: 
أنّ الحفظ مطلق الرعاية والضبط ويقابله الإضاعة. 
والرعاية نقيض الإهمال وهو حفظ حدود الشيء والتوجّه إلى لوازمه. 
والمواظبة هي المداومة في لازم كلتء. 
والمراقبة هي المواظبة مع اليحتيقَ والتقتيش عنه. 
والحرس هو مراقبة وحفظ مسَتَمر ويختصٌ بذوي العقلاء. 
والحسب هو الإشراف على الشيء بقصد الاطلاع . 
والمهيمن هو القائم على الشيء بالتدبير. 
والانتظار هو المطاوعة في النظر والإبصار صبراً, أي اختهار النظر. 
فالانتظار في مادّة الرصد بقصد القرقّب والتفتيش لا مطلقاً. 
راجع كلّ واحدة من المواد المذكورة في مواردها. 
عالوالقيب دلا يُظهرُ على غَيِبه أحداًإِلامن أرتضئ من رَسولٍ فإنّه يَسلّك ين 
يه ومن خلفه رَصَدا - 11/ /77. 


السلوك هو السير مع النفوذ. والرّصَّد مصدر. والضمير في فإنّه: يرجع إلى 


رصد ايلا 


لله (عالم الغيب). ونصب الرصد بلحاظ كونه مفعولاً لأجله, أو التقدير سلوكاً رَصَداً. 

والرسول أعمّ من الأنبياء. ويشمل كلّ من يوظف يرسالة من إنسان أو ملك. 
وأمًا استثناء الرسول: فإنَ الرسول يلازم أن يكون مطَلعاً على الغيب في الجملة وفي 
حدود رسالته شدّة وضعفاً. 


وأمًا سلوكه تعالى وترقبه له: إشارة إلى أن الرسول في رسالته واقع تحت 
الرقبة والمواظبة والسلطة التامّة. 


ِنَّرَبكَ لبالميصاد ‏ 85 / 14. 

اليرصاد صيغة إسم آلة وهي تدلّ على ما يستعان به لفعل ويكون وسيلة 
لعمل. وقد يكون هذا مكاناً. والترصّد يَكَوْيفي الأغلب في مكان مخصوص مناسب 
به: فيسمّئ ذلك المكان بالمرصاد. ولِعيرظنْهَ بالفازسيّة بكلمة كمينكاه. 

وكون الربٌ تعالى بالمرضّاةةجتارة,عن :ترقيهوتوجهه ومحاسبته العباد من 
جهة الطاعة والعصيان, فيأخذهم إذا طفواء كما قال: 

إِنَّ جَهَمكانت يرصادالِلطاغِينَ مآباً - 718 .2١‏ 

فيستعان بها في مجحازاة الطاغين وأخذهم والدفاع عن عتوّهم وظلمهم 
وإفسادهم. ثم إِنّ المترصّدين بها الملائكة الموكّلون المأمورون في الأخذ وحفظ الأمن 
والنظم للمظلومين ودفع الشرّ والتجاوز عنهم. 

وخُدُوهُم واحصّروهُم واقعُدُوا لمكن مَؤصّد. فإن تابوا - 0/9. 

التعبير بالرْصد وهو إسسم مكان دون ا يرصاد: ليناسب كلمة كلّ؛ أي واقعدوا 
هم في كلّ مكان قابل للترصّد وإن لم يكن مرصاداً. وهذا التشديد من جهة قلع الكفر 
وقع الفساد, فإنَّ الحجّة قد عت عليهم. 


164 رصٌٌ 


والّدِينَ انوا مسجداً ضيراراً وكُفراً وتفريقا بين المؤمنينَ وإرصاداً ين 
حارّب الله ١/4‏ 


أي اتَذوا المسجد بهذه النيّات الفاسدة. والإرصاد جعل شسخص راصداً 
ومترضّداً في مقابل المؤمنين وجعل المسجد ترصداً ويرصاداً للمحارب المغالف لله 
ورسوله. والنصب في الكلبات: على إِنها مفاعيل لأجلها. فإنّ ضراراً منعول والبواقي 
معطوفة عليه. 

وأنا كُنا تعد ينها مقاعدَ لِلسّئْع فن يَستمع الآنَيجِدْلَهُ شهاباً رصداً - 
ف 

راجعة إلى ما قبلها (وأنًا لَسِْئا:الِسماة) ولا ريب أنّ المراد من السماء: الملا 
الأعلى, كبا صرّح بها في الصّائَاميلة يعن إلى الملا الأعلى ويُذُونَ ين كُلّ 
جانب _راجع الخطف. 

ويراد من الشّهاب: النور المُلويَ من العالم الروحاني والملاً الأعلى. والدصَّد 
صيغة صفة كحَسّن . أي يشاهد شهاباً مترصّداً له وفي رصن 

فإنَّ العوام العلويّة ذات مراتب ومقامات. ولكلٌ مرتبة أهل وحدّ محدود, لا 
.يسبق أحد من المرتبة النازلة إلى العالية , كما أنّ العام الجسمانيّ أيضاً كذلك . 

ثم إن القرضّد يستعمل بالنسبة إلى جهات ضعيفة وفي موارد المؤاخذة فلا يقال 
إن الله تعالى لبالمرصاد بالنسبة إلى المتقين. أو إِنّ الجئّة كانت مرصاداً لأهلها. 


# م »م 


رص: 
مقا -رصٌ: أهل واحد يدل على انضام الشيء إلى الشيء بقوّة وتداخل . تقول 


رص ه16 


رصصت البسيان بعضه إلى بعض - كأئَهم بنيان مَرصوص ء وهذا كأنّه مثشتقٌ من 
الوّصاص والوّصاص أصل الباب. ويقال تراص القوم في الصفٌ. وحكي عن الخليل: 
الرّصراص: الحجارة تكون مَرصوصة حول عين الماء. ومن الباب القرصيص أن 


تتنقّب المرأة فلا يُرى إِلَّا عيناها وهو التوصيص أب 
مصبا -رصصت البنيان رَصَاً من باب قتل: ضممت بعضه إلى بعض. وتراصٌ 
القوم في الصفٌ. والدّصاص بالفتح والقطعة منه رّصاصة. 


لسا_رَصٌ البثيان يَرضّه رَضّأ فهو مر صوص ورَصِيصٌ ورَصّصَه ورَطْررٌصه: 
أحكله وجمعه وضمٌ بعضد إلى بعض. وكلّ ما أحكم وُْضمٌ فقد رُْصٌ. ورّصصتُ الثنيء 
ألصقتُ بعضّه ببعض. وتراطي!.أي تصاقُوا في القتال والضّلاة, وتَراصٌ 


امُوا وتلاضّقوا. والوْصّص را والظباصضٌ #الكّصاص: معروف من المعدنقات, 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو إلصاق الأشياء بعضها ببعض بشدّة وتداخل 
ممكن وإحكام تامّ. وهذا هو الفرق بينها وبين مادّة الرصف والرصع: 

فإنّ الرّصف مطلق الضمٌ والإلصاق. 

والرصع عقد شيء ثانويّ بشيء كالتزيين والتحلية. 

فالتضعيف والتشديد في مادّة الرصٌ: يدلّ على الشدّة والإحكام, كما أنّ التكرار 


على امتداد الالتصاق, كضمٌ الحجارة بعضها ببعض حول 


1 دضع 


عين الماء. 
اليب اين يُقاتلونَ في سَبيله صا كأنُمينِيانٌ صوص - /5١‏ 5. 
أي لازم أن تكون جبهة المسلمين كالصفٌ الواحد في جهة موقعيّة المبارزة 

والنظم والوحدة في احكم والعمل والمرتبة والعنوان, بطرح الا. 

الشخصيّة والأغراض المختلفة والإعراض عن التشمّت والانحرافات, ثم يكون ارتباطهم 

والتصاقهم واتحادهم في تمام الإحكام وكبال الشدّة, كالبنيان امحكم المنضمٌ أجزاؤه 

بعضها ببعض بحيث يصير واحداً. 


اف وحاذف العناوين 


فحبة الله تعالى نا تتعلّق بهؤلاء المبارزين الذين هم في صف واحد وفي انُصال 
وانتظام تام وفي وحدة واستقامة كاملةة.لا مطلقاً 

وأيضاً لازم أن يكون اهبا الوك والعمل في سبيل الله ولوجهه لا في سبيل 
الهوى والشيطان - ولا تبَعزا سمل ترق بكم من سَبيله . 


لغة نجد, ورَضّع رَضْعاً من ياب 
غعرب: لغة لأهل تهامة, وأهل مكة يتكلّمون بهاء وضع يرضّع بفتحتين: لغة ثالثة . 
رَضاعاً ورّضاعة. وأَرضْعَئه أمّه فارتضع, فهي مُرضع ومُرضعة أيضاً. وقال الفرّاء 


وجماعة: إن قَصَدَ حقيقة الضف بالإرضاع فُرَضعٌ بغيرهاء وإن قصد تحاز الوصف 
معنى أنّها محل الإرضاع فبا كان أو سيكون فباهاء. وعليه قوله تعالى: يوم تهَلُكُلّ 
مُرضِعَةٍ عي أَرضَعَتْ . ونساءً مراضع ومراضيع؛ وراضعته مُراضّعة ورضاعاً ورضاعة, 
وهو رَضيعي. والراضعتان لان اللتان يُشرب عليه اللبنُ. ويقال الراضعة 


رضع نلا 


إذا سقطت, والجمع الرواضع. قال أبو زيد: الراضعة كلّ سن سقطت من مقادمه. 
مقا رضع أصل واحد وهو شرب اللبن من الضرع أو الندي, تقول رَضِعْ 

المولود يرضّع. ويقال ليم راضع . وكأنٌ من لؤمه 

ويقال امرأة مُرضع إذا كان ها ولدُ تُرضِعُه. فإن وص 


ضع إبله ثلا يُسمع صوتٌ حَلْبه. 
بإرضاعها الولد قلت مُرضعة. 


أسا _رَضَّع الصومٌ النديّ وارتضعه رَضْعاً ورَضِعاً كخَِق, ورّضاعاً ورّضاعة, 
وص راضع ؛ وصبيان رُضَّ . وأرضَعَه أنه . وهي مُرضع ومرضعة, وهنٌ مراضع, 
وهو رَضيعي وراضْعتُه وتراضعناء وراضّع ولده: دفعه إلى الظر. واسترضع ولده: 
طلب إرضاعه. ومن الجاز: فلان يَزْضع الدنيا ويذمها وفلان رَضيع اللَؤْم, ولشيم 


والتحقيق: 

أنّ الأصل في الماة هو شرب الل من كذَيَآلأم أو من في مقامها. 

يدم تروتها لكل ضف ةع أرضّعث - .1/1١‏ 

الذهول هو الخلاء عن أمر بدهشة. والإرضاع آي أشدٌ علاقة وأعظم عحيّة, 
فإنٌ المرضعة تُرضع من جزء بدنها وتفدي نفسها للمرتضع , ومع هذا فهي تذهل عنه 
في القيامة . 

والوايداتُ يُرضِعنَ أولادَهنّ حولي كامِلين لَْ أراة أن يه الرضاعة -/ 


ررفد 

يعلم منها أنّ الطفل لا اقتضاء في بدنه ومزاجه أن يتفذّى بغير اللَّبن من مختلف 
الأطعمة, وهذا إرشاد إلى أمر طبيعي حافظ لصححة مزاج الطفل. 

وتدلّ الآية الكرية على أنّ الوالدة موظفة بقبول هذا التكليف. وأصل 


دل دضع 


الإرضاع في نفسه واجب هاء فإنٌ إدامة حياة الولد متوقّفة عليه إلا أن يستثنى عموم 
الحكم بعناوين وجهات ثانويّة في موأرد مخصوصة. 

كما أنّ الوالدة المرضعة لها أن تطلب أجرة من الوالد أو من الولي أو من مال 
الولد إذا شاءت, وحينئذٍ يجب تأدية حىّ عملها هذاء ولكنٌ هذا لا يوجب جواز 
ترك الإرضاع للولد مطلقاً. 

ومن الأجرة يكن أن يحاسب ما على الأب في حقّ الأمْ: وَعَلى المولود له 
ررقن وكسوثّهنٌ بال َغروف لا تُكلّف تَفس إلا وُسمها لا نُضارٌ والدة بوَلّدها ولا 
مولوةٌ لَهُ بوليه وَعَلى الوارثِ مثلٌ ذلك 


فإنّ هذه الجملة متّمة الآية المذكورة. ويصرّح فيها بالمقابلة والمعادلة. وهذا 
في صورة وجود المولود له وإعطاء الوق ولكسوة ها 


فإنَّ المطلقة بعد وضع حملها ليست لها كسوة ولا نفقة على الزّوج؛ وهي 
موظفة على إرضاع الولد إذا لم تُضارٌء وحينئذٍ يجوز ها أن تطلب أجرة في مقابل 
إرضاعها ‏ فآتوهُنٌ أجورَهُنٌ . 

وهذا كبا في وجوب التعليات الديسية والتبليغات الأحكامية على الواجد 
بشرائطه. ومع هذا له أن يطالب من بيت المال ما يؤمّن معاشه. فهذا أجر وجزاء 
لعمله وفعّاليته. وإن لم يكن أجرة اصطلاحيّة . 

هذا وظيفة الأمّ الوالدة, وأمًا الوالد: فهو مختار في تعيين المرضعة لولده. إذا 
رأى تساهلاً من جاتب الأمْ. ووظيقةٌ واجبة له إذا شاهد الامتناع منها في الإرضاع . 


رضي لغلا 


أرادا فصالاً... وإن أردتم أن تَستَرضعوا أولادكُم قلا مجناح عََيكُم إذا 
سَلّممُ ما آتيمٌ بالمكروف ‏ 6 / 00؟. 

وَحَرّمناعَلَيِْ المَراضِعَ من قبل - 18/ 17. 

أي جعلنا موسى من قبل التقاطه ممنوعاً من شرب ألبان أخر غير لبن أمّه. 
والمراضع جمع مَرضع بصيغة إسم المكان. فيشمل جميع الأئدي. 

خُرّمَتْ عَلَيكُم أمّهاتكم ... وامّهائكم اللاتي أرضَفْتَكُم وأخواتكُم من 
الإؤضاعّة - 14 / 78. 

المصبرّح في الآية الكريهة تحريم المرضعة وأخوات المرتضع من الرضاعة؛ ونا 
كان هذا الارتباط والقرابة طبيعياً بالرضاع كباوٌود: إنّ الرضاع لحمة كلّحمة النسب» 
فالحرمة في الم والأخت رضاعاً تنش الحرمّةأفي الطبقة الأولى منها وفي الطبقة 
الثانية, وهؤلاء معدودة من الأقآرَبَعرّكًبلاإشكال لما غيرها فيحتاج إلى إثباتها 
بدليل قاطع . ولا فينق بالأصل. 

وقد ورد: يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسَب. يحرم من الرضاع ما يحرم 
من القرابة. وهذا المضمون متواتر معنوي, فينبت ما صرّح به في الآية الكريمة من 
الأمّهات والبنات والأخوات والعبّات والخالات وبنات الأخ وبنات الأخت, فينشر 
الحرمّة في العّات أيضاً. فيمّسع مفهوم النشر ويشمل الطبقة الشالثة أيضاً راجع 


رضى: 


مصيا ‏ رضيتٌُ الشيء ورضيتٌ به رضاً: اخترته. وارتضيته: مثله؛ ورضيتُ 


1 رضي 


عن زيد ورضيثٌ عليه: لغة لأهل الحجاز, والرّضوان بكسر الراء. وضمّها لغة قيس 
وتميم: بعنى الرضا وهو خلاف الشّخط . وشيء مَرضي أكثر من مَرصُو. وقول الفقهاء 
تشهد على رضاها: أي على إذنها. جعلوا الإذن رضاً لدلالته عليه. وأرضيته إرضاء. 
وراضيته مُراضاءٌ ورضاءً مثل وافقته مُوائََةٌ ووفاقاً وزناً ومع. 

مقا -رضى: أصل واحد يدل على خلاف الشّخط , تقول: رَضي يَرضى رض 
وهو راض ومفعوله مرضي عنه, ويقال إنّ أصله الواو لأنّه يقال منه الرّضوان. قال 
أبو عبيد: راضاني فلان فرضوته . ورّضوئ: جبل. 

التهذيب 1١‏ / 74 قال الليث: رَضِيّ فلان يَرضَى رضي لضي : المَرْضِيّ» 
والرّضا مقصور. قلت وإذا جعلت الأقبظ,مصدر راضيته رضاءً ومُراضاة فهو ممدود, 


وإذا جعلته مصدر رَضِِي برضل فَوَلآممَصبول. وعن ابن 
والؤضي لمحب. وارَضي الطنامن» ومن أسواء النساء: رُضها بوزن الثُرياء وتكبيرهما 
رَضُوى وتّؤوى. والمَؤضاة والرضوان مصدران. والترّاء كلهم قرأوا الؤضوان بكسر 
قال رُضوان وهما لغتان. ويقال فلان مرضي, ومن 
العرب من يقول مَرضوّ. لأنّه من بنات الواو. والله أعلم. 


الراء» إلا ما روي عن عاصم 


مفر رَضِي يرضّى رضاً؛ فهو مَرضيّ وترضوّ, ورضا العبدعن الله أن لا يكره 
ما يبري به قضاؤه. ورضا الله عن العبد هو أن يراه مؤقراً لأمره ومنتهياً عن نهسيه 
- رضي الله عنهم ورَضُوا عنه. والرّضوان: الرضا الكثير, ونا كان أعظم الرضا رضا 
الله تعالى: خُصٌ لفظ الرضوان في القرآن بما كان من الله تعالى ‏ ابتغاء رضوان الله . 


برحمة منه ورضوان. 


رضي لذن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو موافقة الميل بما يجري عليه ويواجهد. 
والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ الوفاق والحبٌ والطاعة والإذن والسرور والاختيار: 

أن الوفاق هو أعمّ من أن يكون مطابق الميل أم لا فهو مطلق الموافقة في مقابل 
الخلاف. 

والحبٌ وداد شديد في مقابل البغض سواء كان موافقاً لأمر أم لا. 

والطاعة في مقابل العصيان سواء كان مطابقاً لميله أم لا. 

والإذن اطلاع بقيد الموافقة. 

والسرور مطلق حصول فرح١‏ 

والاختيار هو انتخاب أمر مع يَقَصَيلة عل أمور أخر. 


ثم إِنّ الرضا قد يستعمل متعلقاً بالمفعول بلا واسطة حرف كرا في رَضُوا ما 


آتاهُم الله, فَلنولْتَكَ قبل ترضاها. ومساكن تّرضوتها. وأن أعمل صالحاً ترضاه ‏ 


فيراد مطلق تحقّق الرضا في هذا المورد. 


وقد يستعمل بواسطة الباء كما في - أَرَضِيمُ بايياة الدُنيا.إنَكُم رَضِيمْ 
بالقُعود وَل موةٍ» رَضُّوا بأن يَكونوامَعَ لواف - فيستفاد منها التأكيد. ويدلٌ على 
شدّة القايل والتعلّق. 

وقد يستعمل بحرف عن كما في - رَضِيّ اله عَنِهُم ورَضُوا نه لَقَد رَضي الله 
عَنِ المؤمنين, ولن ترْضئ عَنكَ اليهودٌ ‏ فيدلٌ على الرضا عن جميع أعماله وآشاره 
المطلقة من دون متعلّق خصوص. 


للها رضي 


وقد يستعمل من دون تعلّق بشيء كما في - يُْطِيكَ ربك فَترضئ ؛ فإذا أعطّرا 


يَرضئْ - فيدلٌ على مطلق تحاّق 


ينها رَضواء إلا ابتغاة وجه ريّه الأعلى وآّسوة 
الوّضا من دون خصوصيّة من جهة المتعلّق. 


وأمًا صيغة المصدر على فعلان: فتدلٌ على رضى كثير وتوافق شديد كما في 
نَّ فَضْلاً مِنَ الو ورضواناً. ورضوانٌمِنَ الله أكبرٌ, من أنَبَع رضوائّه - وعلى 


هذا يستعمل فيا ينسب إلى الله المتعال. 


وأمًا الممرضاة: فصدر ميميّ على مُفمل قد لحقه الناء. ويدلٌ على الرضا 
المستديم كما في - ابتغاء مَؤْضات ال مَرْضاتٌ أزواجك _أي استدامة الرضاء 


وهذا من جهة الزيادة في الأوّل والآحر” ٍ 
وأمَا قوله تعالى: فَهِوَ في عيش راضلة في جَنِّ عالية - 7١/55‏ 
ورضا العيش بأن يكو تلبقا عي وَتطابقاً وموافقاً بحماله. فيكون العيش 
على ما هو عليه, وهذا أوكد وأبلغ من كون الشخص راضياً عن العيش. فإِنّهِ لا يدل 
على تام الموافقة وكبال الانطباق. 


وأمَا قوله تعالى: وأَجِعَلَهُ رَبٌ رَ 


20 
أي منّصفاً بالرضا بحيث تكون هذه الصفة ثابنة وراسخة في قلبه. ويكون في 
مقابل التقديرات والحوادث والابتلاءات الظاهريّة والباطنيّة والتكاليف الإهيية راضياً 

وموافقاً. 
ولنعم ما في مصباح الشريعة باب 44 - والرضأ شعاع نور المعرفة, والراضي 
فانٍ عن جّمِيع اختياره. والرّضا!. فيه معان العبوديّة . وعن الباقر عليه السٌّلام: 


رطب أدنما 


تعلق القلب بالموجود شرك وبالمفقود كفر وهما خارجان من سُنّة الرضا. 


نبالل لكُم لبو ضوكُم - 


وأمًا الإرضاء: فهو جعل شسخص راضياً 
0 

وأمًا الارتضاء: فهو اختيار الرضا. أي الرضا طوعاً ورغبةٌ -إِلّا من أرتضئ 
من رسول , وَلايَشفَعونَإِلايمَن أَرتضئ ‏ أي من يختاره ويرضى عنه. 

لماه 

رطب: 

مقا رطب: أصل واحد يدلّ على .يلاف اليبس . من ذلك التَطب والإّطيب. 
والؤطب: المزعئ. والؤطب معروفبا. ويقآل أرطت النخلٌ إرطاباً. ورطبتٌ القوم 
ترطيباً إذا أطعمتهم رُطَباً. واللوطاب مَنّتالنبت” تقول رَطَبْتُ الفرس أرطي رطب 
ورُطوباً. والؤطبة: إسم للقصب حاط مادام ربا وريش رَطيب أي ناعم . وحكى 
ناس عن أبي زيد: رَطِبِ الّجل بما عنده يرطب إذا تكلّم بم كان عنده من خطأ أو 
صواب. 

مصبا - رَطْتَ رُطوبة: تَدَى. وهو خلاف اليابس الجاق. والؤطب أيضاً: 
الشيء الآخص. وشيء رَطب ورَطيب إذا كان مُبتلاً أو رخصاً ليناً. والؤطبة: القظبة 
خاصّة, والجمع رطاب. والوّطب المؤعى الأخضر من بُقول الربيع. وبعضهم يقول 
الؤطبة : الخلا وهو القَضٌّ من الكلاً. وأرطّيّت الأرضٌ إرطاباً: صارت ذات نبات 
رطب, وأرطب القوم: صاروا فيه. والوُطّب: ثر الّخل إذا أدرك ونضج قبل أن 
يتكَمّرء والواحدة رُطَبّة, والجمع أرطاب. وأرطيّت البسرةٌ إرطاباً: إذا بدا فيها 
الترطيب. 


1 رطب 


مفر -الرّطب: خلاف اليابس ولا رَطبٍ ولا يابس إلا في كتاب مبين . وحص 
الطب بالطب من القر. وأرطب التّخل نحو أَثْرْ وأجئ ورطبت الفرس ووَطَيه: 
أطعمته الرّطب, فرطب الفرس: أكله. ورَطِب الرجل رَطَباً: إذا تكلم ما حنٌ له من 
خطأ وصّواب, تشببهاً برطب الفرس . والوّطيب عبارة عن الناعم. 

التهذيب 17 / 54 قال الليث: الوُطّب, الواحدة رُطَبة, وهو النضيج من 
لبس قبل إقار.. وقد أرطت النلة. أرطت القوم: أطت نخهم, فم رطع . 
ورَطبتٌ القومَ أي أطعمتٌهم الؤطّب. والوّطِب: المبتلٌ بالماء. والّطِب: الناعم, 
وجارية رَطبة: رَخصة ناعمة. ويقال للغلام الذي فيه لين النساء ورّخاوتهنٌ: أنه 
لرَطب. والوؤطب كلّ عود رَطب, وه جمع رَطبٍ. 


ق©/ * 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يخالف اليبس والجفاف, أي اللين مع 
التّدرّة معاً. وهذا هو الفارق بينها وبين مواد اللّين والرّخاوة والبلّة والنعومة 
والرخص. 

إن اللين في مقابل الصلب والخشونة. 

والرخاوة في مقابل الشدّة والضيق 

والبلة في مقابل الجفاف. 

والنعومة في مقابل البؤس. 

والرخص في مقابل الغلا . 


وهذه الكلمات مشتركة في مطلق مفهوم اللينة إجمالاً. ويتشابه استعماها كلّ 


رعب نا 


منها بالآخر. والفارق بينها ما ذكرناه ‏ راجع الرخو. 
ومن مصاديق هذا المفهسوم: الوْطّبٍ من القر فإنّه 
والقضبة والعود الرطب وما يشابهها. 
وأمًا التكلّم بما حنّ من خطأ وصواب: فهو من جهة حالة الليئة والرخاوة, 
بأن لا يظهر من نفسه وفي تكلّمه شدّة وجفافاً وتقئداً. 


ونّديّ. وكذلك الكلأ, 


وأمًا الإرطاب والترطيب بعنى إطعام الرطب: فن الاشتقاق الانتزاعي. 


إن الطب أطيب وأحلى وألين وهو أنسب 
نديّاً ورطباً فلا يحتمل 
كان من قبل على النخلة وقد يبس وجَفٌ. .ولا سنا بعد انقضاء موسمه وفصله. 


احقه إنه 


ولارَطب ولايابس إلاي كناب ش12 /51. 


هذا التعبير يشمل جميع مراتب الموجودات المادّيّة من نبات وحيوان وجماد, 
فنّ الجبادات كلها من مصاديق اليابس. والنبات منها يابس كأصوهاء ومنها رطب 
كالقضب والفروع الينة. وكذلك الإنسان والحيوان, فاليابس منها كالعظام. 


وأمًا عالم ما وراء المادّة ولممحسوس: فأشار إليه في صدر الآية بقوله: وعِنده 
مَغاتم القّيب , فإنٌ المراد ما غاب عن الحسٌ الظاهر. 


جه #0 #0 


1 رعب 


رعبته وأرعبته. والإسم اللؤعب. وتضمٌ العين للاتباع. ورغبت الأناة 

مقا رعب: أصول ثلائة, أحدها الخوف. والثاني ‏ القلء. والآخر 
القطع . فالأوّل الرَعْبٍ وهو المدوف. رَعَته رَغباً. والإسم اللؤعب , ويقال إن الب 
رُقية يزعمون أئّْهُم يْعبون ذا السّحر بكلام أي يُفزعونه, وفاعله راعب ورَعَابِ. 
والأصل الآخر ‏ قوهم سيلٌ راعب إذا مل الوادي. ورَعَبْتٌ الحسوض إذا ملأته. 
والثالت ‏ قوهم للشيء المقطع: مُرَعَّب , ويقال للقطعة من السّنام رُعبوبة. 

أسا ‏ رعب: هو مرعوب, وقد رعَنُه رُعباً. وفعل ذلك رُعباً لا وُغباً: أي 
خوفاً لا رَغبة. ورجل ترعابة: ُروقة. وتقول هو في السلم لعابة وفي الححرب 
ترعابة» وامراة رُعبوبة: شَطبة تارّة (طويلة سمنة). ومن المجاز: سيل راعب: يرعب 
بكثرته وسعته وملثه الوادي. (مندوعبتٍ)بلموض ملأته. ورجل رَعيب العين 
ومرعوب العين: جبان ما يُبصير سكا له فرح منه. 


- الؤعب: الانقطاح من امتلاء آلخنوف. رعبته فرغب يُعْباً وهو رَعِبٍ. 
والترعابة: الروق. ولتصور الامتلاء منه قيل رعبتٌ الحوضى ملأته. وباعتبار القطع 
قيل رعبت السنام قطعته. 

لسا ‏ الرؤعب والوُعُب: القَرّع والخوف. رعّبه يرعَبُه ربا ورُغباً 
تقل أرعبه. ورحبه ترعيباً وترعابً. فرعب رُعباً وارتعب. فهو مُرَعَبٍ وثرتهب أي 


أفزعه . ولا 


ل كن 


رعب كنا 


والرهب هو استمرار ذلك المخوف. 

والفزع هو حصوله مفاجأة بحيث يوجب الاضطراب. 

والوحشة ما يقابل الإنس. 

والأعب: هو حالة استيلاء خوف على القلب يسلب الأمن بالكلية . 

وأمًا مفاهيم الامتلاء والقطع : فن لوازم الأصل . فإنّ الاستيلاء على شيء يلازم 
امتلاءه من المُستولى بحيث يحصل له انقطاع عن أشياء أخر. 

فن حصلت له حالة الأعب: فهو منقطع عبا كان عليه من عمل وسير وبرنائج 
في أمر وتحصيل غرض ومقصد. 

ولكنّ الاستعبال الفصيح: هو إطلاقالمادَة في مورد تحقّق عنوان الاستيلاء 
والسلطة حقٌّ ينقطع عن الجوانب إِلأُخر” وأ المتعراها في موارد مطلق الامتلاء أو 
القطع : فغير فصيح وخلاف الأضل. 

سَئْلقٍ في قلوب الّذينَكقَروا الأعبَ #/ اق 

وَقَذَتَ ني قلوبهم العبَ - 5ه /5. 

كلمت ينم دُغباً - .18/1١‏ 

أي جعلنا الخوف مستولياً على قلوبهم. ولو اطَلعتَ على أصحاب الكهف: 
لمْلنَثْ قاطبة أعضائك وجميع بدنك من رؤيتهم رُعباً. بحيث إِنّ الدوف يستولي 


عليها. 
فظهر لطف التعبير بها في تلك الآيات الكريية, دون الخوف والرهبة والفزع 
والوحشة وما يشابهها . 


رعد: 

مصبا ‏ رعدّت السماء رغداً من باب قتل ورعُوداً: لاح منها الرعد. وأرعد 
القومٌ إرعاداً: أصابهم الرعد. ورعد زيد رعداً: توعّد بالشرٌ, وأَرعَدَ إرعاداً: مثله. 
ورعد يرعد وارتعد: اضطرب, والرّعدة: إسم مله 

مقا رعد: أصل واحد يدل على حركة واضطراب؛ وكلّ شيء اضطرب فقد 
ارتعد, ومنه العدديدة, والرّعديد: الجبان. وأرعدت فرائص الرجل عند الفزع. ومن 
الباب الرّعد, وهو مضع مَلّك يَسوق التّحاب. والَضع : الحركة والذهاب وألجيء, 
ثم يتصرّف في الرعد فيقال رَعَدت اليهاء وترقت. ورَعَد الرجل وبز: 
أبرق. وق متام بمسلف تحت الراعدة. لذي يُكثر الكلام 


إذا سمعنا الرَعْد ورأيئا 


إذا أوعد 


ولا خير عنده. والصّلّف قلة المُرَلتويقال أرعَذنا وأبرة 


الجمهرة ١‏ / 145 والوّغد: معروف, رعدّت السماء ترعد, ورعد لي الرجل: 
إذا تهدّدني , ويقال إِلّك لتَرعْد لي وتبرق: إذا تهدّده. ويقال أرعدنا وأبرقنا إذا سمعنا 
الرعد ورأينا البرق. وأجاز الكوفيون: أرعدت السماء وأيرقت وأرعد الرجل وأبرق 
إذا تمدّد. ورجل رغاد كثير الكلام. والؤعديد: الجسبان, والرؤعديدة: المرأة التي 
يترجرج لممها من نعمة. وأَرعِدَ الرجل إرعادا إذا أخذته الإعدة, وأرعِدت فرائصه 
عتد الفزع. 


ل كل 


والتحقيق: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصوت الحادث من اصطكاك الشُحُبء 


رعد لذن 


ويستعمل منها الفعل بالاثستقاق الانقزاعي حقيقة كما في رعدّتٍ السماء وأَرَعَدَتْ 
والراعدة وأرعذناء أو مجازاًكيا في أرعد الرجلُ وأبرق إذا تهدّد. استعارة. وأُرحِدَتْ 
فرائصٌه وارتعدت أي أصابه الرعد والإرعاد والتهديد. 

وأمًا مفهوم الاضطراب: فليس باطلاقه من الأصل» بل هو معنى مجازي. ومن 
لوازم إصابة الرّعد. أو من آثار الإرعاد والتهديد. 

وكذلك مفاهيم كثرة الكلام والجين والتزيّن: فإنٌ كلا منها يلزم أن يكون 
مقيّداً بقيد الإرعاد والارتعاد لا مطلقاً. 

وأمَا حقيقة الرعد: فإنّه إن يحصل في أثر احتشكاك قطعشين من الشحُب 
واصطكاكههاء أو باصطكاك قطمة ضخيبة,كبيرة من السحاب مع هواء الأرض 
ويسيران في جهتين مختلفتين, أو بتمزائق :ما رمي السحاب وخرقه مجتمع السحاب 
حقٌ ينزل إلى الأرض بصورة مطر أو غ7 

وإذا حصل ذلك الحك والقلع بسَدَة وقرّة: تُولّد الحرارة والحسركة الشديدة في 
الأجزاء من السحاب واهواء المجاور, فيحصل البرق. 

ثم إِنّ الاحتكاك الطبيعي: إِما يتحقّق في أثر || 

نف تلق و الازيء لكا زيسعماء وقذة القوّة !: 
والحرارة إِنَا تتحقق في أثر الحركة. 

ونا كانت الأرض متحرّكة وكذلك هواؤها حيط بها: فيتحقّق فيهما الحرارة 
والكهرياء دائًاً. توكتله السحاب. ففيها الكهرباء داماً. وما تظهر تلك القوّة إذا 


ن الجاذبة والدافعة. وهما 
توجد في أثر الحرارة, 


ولتحقيق الحركة المتنوّعة والحرارة الحاصلة والكهرباء والجاذبة والدافعة 
والنور والسحاب: فليِراجَع إلى الكتب المربوطة. 


أوكصيب ين التّماء فيه ظَلماتُ ورَعدُ وترق - 8 /14. 

ففي السحاب وتراكم البخار يتحصّل أوَّلاً ظليات ثم يتحقّق الاصطكاك قهراً 
فيحصل الرعد, ثم توجد القوة الكهربائّة الظاهرة الشديدة, ثم يقراءى النور. 

وهذا القرتيب والتراخي: نا هو بالتقدّم الوقوعيّ وهو أدقٌّ من الزماني. 


ته ب 2.13/11 


ويُسيُع الوِعدُ بجتنده والملائكةٌ ب 

فالرعد من حيث أنه مَظهر حركة السحاب وسيره. ومن جهة إشعاره بجريان 
السحاب. والسحاب عامل الحياة للنبات والحيوان والإنسان: فهو برعده وصوته 
يُعلن عن ظهور القدرة والحياة والعلم والرحمة والتدبير والحكنة, ويحمد الله العزيز 
المتعال ذا الجلال والجيال والجبروبتةتخْلجريان رحمته وفضله وجوده وإحسانه,. 
ويُارّهه تعالى عن الضعف والحذ والالتياج والإمكان. 

وأمًا تفسير الرعد بَابَتلِكَ:,فعنى. يجازئ,يتناسب كون الملائكة موكّلين في 
إجراء الأمور. أو أنّ للتلك مفهوماً عامًاً وقد يطلق على القوى الغيبية , وقد سبق في 
مادّة -رسل: شطر من هذا المعنى؛ ويجيء في ملك. 


رعى: 

مقا -رعى: أصلان أحدهما المراقبة والحفظ. والآخر الرجوع. فالأوّل 
- رَعَيتَ الشيء: رقبته. ورعيئُه إذا لاحظته, والراعي: الوالي. والجمع الرّعاء. وهو 
جمع على فعال نادر, ورُعاةٌ أيضاأً. وراعيث الأمرّ: نظرت إلى م يصير. ورّعيت 
النجوم : رقبتها. والإرعاء: الإبقاء. وهو من ذلك الأصل, لأنّه يحافظ على ما يحافظ 
عليه, ورجل ترعية وترعاية: حسن الرّعية بالإيل. ومن الباب أرعيته سمعي: 


رعى لفن 


أصغيت إليه. والأصل الآخر ‏ ارعٌوى عن القبيح: إذا رجع وحكى بعضهم فلان 
حسن الرّعو والرّعو والرُعوى. 

مصبا ‏ رعت الماشيةٌ تزعى رعياً. فهي راعية: إذا سرّحت بنفسها. ورَعَيْتَ 
أرعاها. يُستعمل لازماً ومتعدّياً. والفاعل راع. والجمع رُعاة مثل قناض وقّضاة, 
وقيل أيضاً رعاء ورُعيان مثل رُغفان. وقيل للحاكم والأمير راع لقيامه بتدبير الناس 
وسياستهم. والناس رعيّة والرّعى وزان مل والمّرعئ: بمعنى . وهو ما ترعاه الذَّوابٌ؛ 
والجمع المراعي ؛ وارعوى عن القبيح مثل ارتدع, وراعيت الأمر: نظرت في عاقبته. 
وراعيته: لاحظته. وأرعيته سمعي مثل أصغيت وزناً ومعهئ. 

صحا ‏ الرّعى: الكَلا. وبالفتح المصدريوالمزعى : الوّعى والموضع والمصدر, 
والراعي جمعه رُعاة ورُعيان مثل شاب سيان أورعاء مثل جياع . وقلان ترعى على 
أبيه أي يترعى غتّمه . والرّعاوي والوْعاوي:# الاي التي'ترعى حوال القّوم وديارهم. 
وراعيته ين مُراعاة الحقوق. ورّعى يَرْعو أي كفٌ عن الأمور يقال فلان حسن 


الرّغْوة والرّعوة والرّعوى والارعواء. وقد ارعوى عن القبيح وتقديره إِفْعَوَلٌ ووزئه 
َل وا غم لسكون الياء.والإسم الؤعيا بالضمٌ والؤعوى بالفتح. وتقول أرعيث 
عليه إذا أبقيتَ عليه. وأرعيئه سمعي أي أصغيت إليه. ومنه قوله تعالى ‏ راعنا. قال 
الأخفش هو فاعِلنا من المراعاة. على معنى أرعِنا سمقك, ولكنٌ الياء ذهيت للأمر, 
قال ويُقرأ راعناً بالتنوين على إعبال القول فيه, كأنه قال لا تقولوا مقا ولا تقولوا 
هَجْراً. وهو من الرعونة. ورعى الأمير رعيِتّه رعاية ورعيت الإبل أرعاها وَعياً 
ورعى البعيرٌ الكل بنفسه رَغْياً وارتعى مثله. 


بهذا رعى 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحفظ مع تولية الأمر وهو ما يقابل 
الإهمال. وقد سبق في رصد: الفرق بين مواد الرقب والمواظبة والنظر والحسرس 
والرصد والحسب والحفظ والرعاية. 

والرعاية إمًا بالنظر أو بالجوارح أو بالسمع أو بحفظ الحقوق. وتولية الأمر في 
كلّ شيء بحسبه وباقتضاء وجوده وحاله. 

فيقال نه راع للباشية إذا كان حافظاً ها ومراعياً لاستراحتها ومأكلها ومشربها. 
ونه راع للرعيّة إذا كان حافظاً لما يلزم هم في معاشهم وحارساً لنظم أمورهم. وإِلّد 


راع للنجوم إذا كان حافظاً لقواعئد حرجا وقوانين نظامها وضابطاً لما يدرك من 
أمورها. إن راع لعاقبة الأمر لعجت إذاكأن مواظباً ومشرفاً عليها ليعلم ما يتحضّلٌ 
ويضبطه. وهكذا. 


وأمًا مفهوم الرجوع ؛ فالظاهر أنه مربوط على الرعو واوا لا الرعى. وعلى 
فرض الاستعمال في || يستعمل مع حرف عن, فيدلٌ على الإعراض. فيقال 


ارعوى من القبيح, والمعنى وي سه رب أ ومعرضاً عن القبيح» فهو من الأصل. 
وما مفهوم الإبقاء: فهو إدامة الرعاية واستمرارها. 


وأا اعى بالكسس عنى الكلً: فجعل إسما لكثرة امستصال اماة في راعسي 


الماشية ورعيها بنفسهاء فيقال رعَت الماشية, أي رعت بنفسها فكأ ها راعية نفسها 
ومتوية أمرهاء وهذا إذا كانت راعية من دون راع ا 

كُلوا وارعوا أنعامكُم  7١‏ / 04. 

أخرَج منها ماتها ومؤعاها ‏ 51/195 


قالتالانّسق حق يُصْدِرَ الرّعاء ا 

أي راعوا الأنعام في جهة حفظها ورفع احتياجاتها وتأمين 
إسم مكان وهو تحلٌ الرعاية وموردها للحيوان بل للانسان أ 
يحتاج في معيشته إلى مكان قابل لفو النباتات والأشجار. ويؤيّد هذه العمومية : ذكر 
المترعى بعد الأرض والماء وهما غير مخصوصّينٍ بالحيوان. مع أنّ المرعى ليس 
مفهومه مخصوصاً بمحلّ رَعي الحيوان؛ بل هو مطلق تحلّ لرعاية كلّ ذي حياة. 

والمنظور الحقيق من المُرعى هنا: هو يتجمع الرعى ومُجتمع الكّلاً والنبات 
والأشجار الخارجة المتحصّلة من الأرض:دبلا الأرض الت يخرج منها النبات. وهذا 
التعبير مبالغة وتأكيد. فكأنّ رعاية ليون عل كُلِك النباتات وهي نفسها تحلٌ الوّعي 
ومورد الرعاية ولا اعتبار بالمكان. 


وَالَذينَ هم لأماناتهم وحَهْدْهِم اعون - ]8/5 . 

فَارَعَوْهاحَقٌّ رعايتها ‏ اه / 77. 

أي يُراعون ويحفظون العهد والأمانة ويتولون الوفاء بها. وإنّ الننصارى 
ابتدعوا الرهبانيّة وما كتبناها هم , وإئَّم ما راعوها حقٌّ الرعاية. 

يا أيها الّذِينَ آمنوا لا تقولوا راعنا وقولوا آنظّرنا - ؟ / ٠١4‏ 

ويقولون سيعنا وعَصَيْنا وأسَغ غَيْْ مُسمع وراعنا ليا بألستهم - 4 /11. 

صيغة المفاعلة تدلّ على الاستمرار والإدامة فالمراعاة عبارة عن إدامة الحفظ 
مع تولي الأمور, وهذا المعنى خارج عن وظيفة اللي المبعو للهداية والتعليم والتركية, 
وإِنّا وظيفته التوجّه والنظر إلى سلوكهم وبيان ما يحتاجون إليه. 


نكن وَغْبا 


فتوقّع المراعاة من النبيّ ولو كان من جانب المؤمنين: في غير موضعه, بل إِنّه 
أطفاهم الصغار الضعفاء 


إهانة له وتوهين وتحقير. وهو من وظائف الأولياء بالنسبة !! 
الذين لا يهلكون لأنفسهم شيئاً. 

وكلمة ‏ راعناء من متمم قوهم. وعطف على كلمة ‏ معناء ويدلٌ عليه النظم 
في الآية الأولى, ولا سيًا الجملة بعدها - وطَفنا في الدّين ولو امم قالوا تيعنا وأطّفنا 
واسمغ وانظّرنا لكان خَيراً م . 

فجعل أَطْناء مكان قوهم عَصَيْنا 
مكان راعنا -كيا في الآية الأولى أيضاً. 

فظهر المنظور في الآية الكرعة ولا نحتاج إلى تفسير كلمة راعنا بالقول بأئها 
من الرعن وهو في العبرانية بمعنى' ألحِيقَ» مع أنه خلاف ما في المعاجم العبرية . مضافاً 
إلى عدم اقتضاء نظم الآيات ذلك وَأنةاخلآف من جهات اللفظ والمعنى, والمقصود 
واضح بعد تعيين الأصل والتَحمّيق ف النقلم] 

وليُعلم أنّ استعبال المُراعي في موارد إطلاق الراعي: غير صحيح, فإنّ إدامة 
الرعاية واستمرارها مبعناهاالحقيتي غير بمكنة عادة, فلا يصحٌ أن يقال: كلكم ترا 
وكل مسؤول عن رعيّته. وهكذا. 


واسمعْ , مكان واممّخ غير مُسمّع , وانظرناء 


مصبا ‏ رغبت في الشيء ورغبته, يتعدى بنفسه أيضاً: إذ 
الغين وسكونهاء ورغبى بفتح الراء وضمها ورغباء بالفتح والمدّء ورغبت عنه: إذا لم 
ترده. والرغيبة: العطاء الكثير. والجمع الرغائب, والرّغبة باهاء لتأنيث المصدرء 
والجمع رَغَبات ورجل رغيب أي ذو رَغبة في كثرة الأكل. 


رغب نينا 


مقا رغب: أصلان, أحدهما طلب الشيء. والآخر سعة في شيء. فالأوّل 
الؤغبة في الشيء: الإرادة له. رغبثٌُ في الشيء, فإذا لم تُرده قلت رغيثُ عنه. ويقال 
من الوّغبة: رَعْبَ يَرغبُ رغباً ورُغباً ورغبة ورَغىٌ مثل شكوى. والآخر ‏ النيء 
الوؤغيب: الواسع الجتوف, يقال حوض رَغيب. وسقاء رَغيب. ويقال فرس رغيبُ 
الشّخوة. والرّغيبة: العطاء الكثير, والجمع رَغائب. والرّغاب: الأرض الواسعة وقد 


رَغبت رُغبا. 


صحا ‏ رَغِبت في الشيء إذا أردته رَغْبة ورَغَباً وارتغبثٌ فيه: مثله, ورّغبت 


فيه: ببعنى. ورجل 


عن الشيء إذا لم تُرِده وزهدت فيه. وأرغيني في الثيء و 
رَغْبُوت من الرّغْبة. 

أسا - هو راغب فيه وراغب ,ند ورْضبم فيه وارتغب ورغب عنه, ورغب 
بنفسه . وفي الحديث يا عثان لا ترغطعتن:نتكقيفإنَ من رغب عن سنّتِي فات قبل 
أن يتوب ضعربت الملائكة وجهه عن نكوتوي:تورج ل زغيب واسع الجوف أكول. 
ومن الجاز: وادٍ رَغيب: كثير الأخذ للماء. ووادٍ رهيد: قليل الأخذ. وحوض وسقاء 


رغيب. 
التبذيب 8 / ١٠١‏ رُوِي عن النيّ (ص) إن قال -كيف أنتم إذا مرج الدّينُ 
وظهرت الرّغبة. وقال ثمر: رجل مُرغِب أي مُوير له مال رغيب, ورُغب الْطن: 
كثرة الأكل, ورجل رَغيب الجتوف. وتقول: إليك الرّغباء ومنك التّعماء. ويقال إن 
أُوهوبٌ لكل رَغيبة, أي لكلّ مَرغوب فيه. والجمع الو 
الشيء أي تركته عمداً. وتَراعَب المكان إذا انّسع. فهو مُتراغب. وقال الكلابي: 
الرغائب ما يُرغب فيه. وقال تعالى: يَدعونا رَعَباُ رهبا وقرئت: رَغْباً وَرَهْباً. 
وهما مصدران ويجوز رُغْباً ورّهياً. ولا أعلم أحداً قرأ مهماء ونّصبا على أئهما مفعول 


إغائب. ويقال رَغْبت عبن 


هنا ارغب 


هيا ويجوز فيهما المصدر. الؤغب: شُوْمٍ, ومعناه الشَّرّه اَّم احرص على جمع 


الدنيا من الحلال والحرام . 
* * * 
والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل الأكيد. كما أن الشوق هو الرغبة 
الأكيدة. 


والفرق بين هذه المادّة ومواد احبّة والشهوة والعطوفة والقق والإرادة: 

أنّ الإرادة هو العزم الجدّي على أمر وجوداً أو عدماً بعد المشيّة. 

والقثي هو المتملق بما فات مضي أي مستقبلاً وها يلد وما يكره. 

والعطوفة هو القايل بقص لالب للتوبمه. 

والشهوة هو ميل لفن دمن المحسوسبات وتوفان الطبع بما مضى وتحدّق. 

وانحمبّة مطلق التعلق بشيء ويقابله البغض. راجع مادّة الحبٌ والرحم وهذه 
الموادٌ. 

فظهر أنّ الميل والرغبة والشوق تمختلف من جهة الشدّة والضعف. ويجمعها 
القايل وهو عام في المكروه والممدوح وفيا يُرى وما لا يُرى . وأما الزيغ فهو تمايل عن 
الحق - ريّنا لاغ قلوينا. 

ثمَإن المادّة إذا استعملت بحرف عن. تكون بمعنى الإعراض, أي تدلّ على ميل 
عن شيء وانصراف, فيقال رغب عن السنّة كما يقال في نظائرها ‏ مال عن الحقٌ. 
عطف عنه. 


كبا أنّ فها بين إطلاقات ‏ رغبه ورغب فيه ورغب إليه: فرقاً من جهة المعنى, 


رغب كفنا 


فني الأوّل ‏ المنظور نفس المفعول من حيث هو. وفي الثاني النظر في خصوصيّاته. 
وفي الثالت _النظر إلى جانيه . 

وأمًا مفهوم الانُساع: فهو من لوازم بعض الأشياء من جهة ميله الطبيعي إلى 
أخذ شيء واحتوائه. فهذه السعة نوع تمايل طبيعيّ إلى قبول حتوئٌ وأخذه في جوفه 
وضمنه. يقال رجل رغيب إذا كان فيه اقتضاء كثرة الأكل, ووادٍ رغيب إذا كان فيه 
اقتضاء قبول الماء الكثير. وهكذا. 

فليس مطلق الانُساع من مفهوم المادّة. بل بلحاظ الرغبة. 

وَتَرغَبُونَ أن تَكِحوهُنٌ ‏ ؛ / 137. 

أي وترغبون نكاحهن فال تعلق هق إليكاح من حيث هو. والمراد نكاح يتامى 
النساء في قوله تعالى: يُفتيكُم فين ومَاثتلىكَلَيكُم في الكتاب في يستامى التّساء 
اللاتي لاتؤتونبنٌ ماكِت وجملة وما يتلى: عطف على الضمير أي 
ويُفتيكم فيا يُتلى عليكم, والعطف على الضمير المجرور بعد تاميّة الفمل لا إشكال 
فيه. وهو واقع في كلام العرب؛ يقول أبن مالك: 

ولس عِندي لازما إذ قد أن في النظم والتّقر الصّحيح مُتهماً 

أي ليس عود الجارٌ لازماً في مقام العطف. 

والفتوى تبيين الحكم مستقلاً وهو من الله المتعال لا من الرسول الله يُفتيكم ٠,‏ 
والتلاوة جعل الشيء بالأمام وفيا بين الأيدي. والمعنى الله هو المفتي وهو يفتيكم في 
نساء اليتامى وفي المستضعفين من الولدان وفي مطلق النساء. والمراد من الكتاب: 
ما ثبت وقرّر وضبط من الأحكام في الواقع ,كما أنّالمراد من ما كُيِبَ نّ: ما قر 
وضبط هن فوا يينهم. 


ينا رغد 


وَمَن يَدِعْبٌ عَن مِلةٍ 


براهي ‏ ؟/150. 
قلي 


أن يتَخلُواعن رسول الله وَلايرعَبوا بِأنقُيهِم عن نّفسه - 5 / ١؟1.‏ 

استعملت المادّة حرف عن. لتدلٌ على الإعراض والانصراف. 

وأمًا وجه انتخاب الكلمة على الإعراض والانصراف: إشعاراً بمفهوم الميل 
الأكيد والشوق في هذا الانصراف. 

وإلاربّك فارعَبٌ - 8/954. 

إِنَا إلى لله راغبون - 7/5 04. 

إن إلى رّناراغيون - 28 /ل#3, 

أي مائلون بالميل الأكيد إإنتقاتبإلثم)المتعال ومشتاقون إلى السير والسلوك 
إليه تعالى. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون السير والسلوك والتوجّه وغيرها. 
با الى 


هم كانوا يُسارِعونَ في الحَيَات ويدعوَنا رَعَباًو 

تشير الآبة الكريئمة إلى أنّ دعوة الله تعالى حقّاً وعن صمي قلب إِفا تتحقّق إذا 
كانت توأمةٌ بالصّفتين الرغبة إليه تعالى والرهبة وهي استمرار المخوف. 

وأمًا الدعوة الظاهريّة بلا حصول حالتي الرغبة والرهية: فلا أساس ها يعتمد 
عليها ولا ثمرة تظهر منهاء وهي في الحقيقة خالية عن الروح. 


ل كن 


رغد: 


مصيا ‏ رغد العيش بالضمٌ رغادة: انْسع ولانَ فهو راغد, وهو في رَعَّد من 


رغد لهذا 


العيش» أي رزق واسع. وأرغّد القومٌ: اخصّبواء والرّغيد: الزيد. 

مقا رغد: أصلان, أحدهما ‏ أطيبٌ العيش. والآخر خلافه. فالأوّل عيش 
رَغد ورغيد أي طيّب واسع. وقد أرغد القومٌ: إذا أخصّبُوا. ويقال إِنّ الرّغيدة في 
بعض اللّغات الرٌّيدة. وأرغد الرجل ماشيته إذا تركها وسَؤْمَها. والأصل الآخر ‏ 
المُرغادٌ: الذي تغيّر حاله في جسمه ضَعفاً. ومن ذلك الحُرغادٌ الشاكٌ في رأيه. 


التهذيب 8 / 7١‏ قال الليث: عيش رَغَد: رَغيد رَفيه. وتقول قوم رَغَد 


ونساء رَعٌد. وتقول: ارغادٌ المريضٌ إذا عرفت فيه ضعْضّعة من غير هُزال, والُرغادٌ: 
المتغير اللّون غضباً. وقال النضر: ارغادٌ الرجلٌ ارغيداداً فهو مُرغْاد. وهو الّذي بدأ 


به الوجع فأنت ترى فيه تمصا وئبساً وبأب وعبيد: الرّغيدة اللبن الحليب يُغلى ثم 
يذرٌ عليه الدقيق حٌّ يختلط فيلمقه ألذلآلالمقاً) 


أسا عيش رَغْد ورَعْد مَرآعْدوَوَغْيدِ هيب وايمع . وهو في رَغٌد من العيش ٠‏ 


وقد رَغِد عيشه رَعَداً. ورَعْدَ رَغْداً. وقوم رَعْد ونساء رَعْد: ذَّوو رَغْد وقد أرغّد 
القوم: صاروا في رَعْد. وأرغدَ الله عيشّهم, وانزل حيث تسترغد العيش. وتقول 
الأمن في العيئسة الوّغيدة أطيبُ من البَرني بالرّغيدة. وهي الرّبدة. وبنو فلان في 


العيش الراغد في الوْطَب والرغائد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرفاهية المخصوصة بالعيش, والعيش هو 
جريان حياة الحيوان وإدامة حالاته المتلامة. 


والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ الرفه والفسحة والعم والرّخب واللّين والرّخاوة 


1 رغد 


والحتب والوسع والنّماء والزيادة واهنأ والمريء: 

أن المريء: هو ملاءمة الطعام وموافقة اقتضاء الطبع . 

واهناً: هو الخلوص الذي لا تكدير فيه. 

والفاء: هو الزيادة التي تكون من نفس الشيء. والزيادة لا تفيد ذلك. 

والإخب: هو السعة في الحل. 

والفسحة: هو انّساع فيا في امحل تَفسّحوا في 

والوسع: هو ضدّ المضيقة سواء كان في حل أو موضوع ماديا أو معنوياً. 

والرّخاوة: ضدّ الشدّة. 

واللّين: ضدّ الخشونة. 

والتنقم: ضد البؤس وهل حول اللعلة. 

والرفاه: تنقم وسعة كي" العيكق :ولينةِبوهو عام من التنقم. 

والختصب: هو كثرة النعمة. وقد سبق في الرحب والرخو والرطب: ما يدل 
عليها. 

وأمّا الارغيداد: فهو افعيلال كاميرار, وهذه الصيغة تدلٌّ على شدّة المبالفة , 
ونا كان الرغد هو الرّفاه في العيش الارغيداد دالاً على القرقّه الشديد الأكيد. 
والترقه إذا تجاوز حدّه وبلغ مرتبة الإفراط وخرج عن الاعتدال انعكس أثراً وصار 
إلى ابتلاء ومضيقة وشدّة في العيشة. 


التُجالس. 


فالارغيداد هو المضيقة من هذه الجهة وبهذا اللحاظ لا مطلقاً. 
8 الرّغيدة ببعنى الزّبدة: فن مصاديق الترقه والتنقم. 
فظهر أن تفسير المادّة بالسعة والرفه واللينة والخصب والطيب بالإطلاق خارج 


رغد لمر 


عن الأصل والحقيقة, والأصل هو الرفاه في العيش وما يلحقه. 

وكُلا منها رَغَدأّحيث شِئْم - 70/1 

أُدخُلوا هذه القريةَ فكُلوا منها حيث ثم رَعَداً ‏ 7 /08. 

يأتيها رزقُها رَعَدامَكُلٌ مكان ‏ 117/15. 

فالدَغَد يجيء مصدراً كالتمَب . وصفة كالحسن , وجمعاً للراغد كالمدّم للخادم , 
فني الآيتين الأولتين صفة يطلق على المفرد والجمع والمذكّر والمؤنّثء أو أنّه جمع. 
وإطلاق الجمع على التثينة متداول في العرف كما في هُذانٍ خَصمانٍ اختصمُوا في رهم . 

فهو حال من ضمير الفاعل في كُلَا وكُنُوا. أي راغدين؛ أي حال كونكم 
مرثهِينَ في عيشتكم ومهدئين في ذلك الأكلّ)بوهذا أولى وأنسب وألطف من تقدير 
كلمةٍ وجعله صفة ها -أكلاً رَغَدا نلف اميق هو من صفات الآكل لا الأكل, 
مضافاً إلى أنّ الأكل من حيت ه قلا ينغي أن يبحثٍ عن خصوصياته. 


وأمًا الآية الثالثة: فالرزق كما قلنا هو العطاء الجاري والإنعام بمقتضى حال 
الطرف بالإدرار ماديا أو معنوياً. ولا كان العيش متحقّقاً بهذا الرزق مفهومه الحقيق 
العام: فجمل الرغد صفةً, متعلقاً وحالاً عنه. والمعنى - فكان الرزق العام الجباري 
الدارٌ في القرية: به تدوم عيشتهم» في حال كون الرزق مترقهاً. 

فالرزق إذا لوحظ مستقلاً ومنسوباً إلى المرتزق فهو رزق. وإذا لوحظ بعدما 
وصل إليه وانتفع به وتحمّله: فهو من مصاديق العيش الراغد. 

ولا يخ أن إرادة مفاهيم الزيادة والوفور والكثرة والخصب والوسع والهتاأ 
وأمثالها ما يرتبط في الآيات الكرية بالأكل: لا لطف لها. ولا سيا في الآية الأولى 
الواردة في خصوص الجمئّة. فإنّ الوسع في الأكل ووفور المأكول وخصبه وكثرته لا 


1 رغم 


مطلوبيّة فيها من جهة الحقيقة, ولا يزيد كبالاً وسعادة ومحمدة, وهذا بخلاف الرفاهية 
والحالة المطلوبة للشخص. 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكريمة. 


0 كف 


رغم: 

مقا -رغم: أحدهما القراب. والآخر المذهب. فالأوّل الوغام وهو التراب. 
ومنه أرغم الله أنفه. أي ألصقه بالوَغام. ومنه حديث عايشة في الخضاب - أسلتيه 
(إمسحيه باليد) ثم أرغميه. تقول ألقيه في الرّغام. هذا هو الأصل ثم حمل عليه. فقال 
الخليل: أن يَفعل ما يكره الإنبان: ورَكم/فلان إذا لم يتقدر على الانتصاف. قال: 
والرّغام إسم رملة بعينها. ويقال.راغم فلان فومه: نابذهم وخرج عنهم. والأصل 
الآخر ‏ المُراعّم , وهو المَدَْوَالمَْس فيقوله جلّ نناؤه - يجد في الأزضٍ 
مُراغياً كثيراً. ويقال ما لي عن ذاك الأمر مُراعَم. أي مهرب. وما شد عن الأصلين 
الوٌعْامَى, قال قوم: هي الأنف, وقال آخرون: زيادة الكبد. 


مصبا الغام: القراب, ورَعَم أنفه رَغْياُ من باب قتل. ورَجِم من باب تَعِب, 
نة, كناية عن الذلٌ, كأنّه لصق بالوّغام هّواناً. ويتعدى بالألف, فيقال رغم الله 
أنه وفعلته على رغم أنفه بالفتح والضمّ. أي على كره منه. وراغمته غاضيته , وهذا 
ترغيم له أي إذلال. وهذا من الأمثال التي جرت في كلامهم بأسماء الأعضاء. ولا 
يريدون أعيانها بل وضعوها لمعان غير معاني الأسماء الظاهرة. 

التهذيب 8 / ١١97‏ قال الليث: رَغِمَ فلان إذا لم يقدر على الاتتصاف وهو 
يَرغم رغراًء وبهذا المعنى رَغم أنشّه. وني الحديث إذا صَلْ أحدكم فلقلزم جيبئّه 


رغم ع 


وأله الأرض حقّ يخرج منه الؤغم معناه حي يخضع ويَذلٌ, ويقال ما أرغمٌ من 
ذاك شيئاً: أي ما أكره. والرّغام الث قال, ويقال: رعّم أنقُه إذا خاس في القراب. 
ويقال رغم فلان أنقّه وأرعّمه إذا جمله على ما لا امتناع له منه. قال: ورعّمته: قلت 
له رَعْباً ودغي وهو له راغم داغِم. قال أبوعمرو: الرّغام: وقاق القراب. ومنه يقال 
أرغمته أي أهنعه وألزقنه بالتراب. ومنه يقال أرغم الله أنفه. والوّغم الذّلّة. وقال 
الأصممي: الوّغام من الرمل ليس بالّذي يسيل من اليد. وراغمتٌ فلاناً: هجرته 
وعاديته, وم أبال رغم أنفه, أي وإن لصق أنفه بالقراب. وقال الفسرّاء: |' 
الُضطرب والمذهب في الأرض. وعن ابن الأعراي: الرّغم: القراب. والرؤغم: اذل 
والرّغم: القّسر. ويقال: ما أرغمٌ من ذاك شيئاً. أي ما أنقمد وما أكرَهّد. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إزالة الأنانيّة وإحاق التأئّف . وهذا المعنى 
قد يكون بإلصاق أننِه بالتراب. وقد يكون بالهجر وامنا توجب صغارة في 
الطرف. أو بالمغاضبة والمعاداة, أو بالقول الشديد, أو بالإهانة وغيرها. 
وما مفاهيم ‏ الاضطراب. والإكراه على عمل. وعدم القدرة, وأمتاها: فهي 
من لوازم الأصل المذكور. 
وأمًا الغام بمعنى القراب: فهو إسم بمناسبة مفهوم الرغم بالقراب. 
لاع ا 1 
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ومن يُماجر في سبيل الله ولله دفعاً لاستضعافه ومحروميته. وجلباً للتوفيق والتأييد, 
وتحصيلاً للطاعة والخدمة: يَصلْ إلى أمكنة متناسبة ويجد أراضي مُرائُمة. وهي 
الأراضي التي أمنت واطمأنّت. وكانت متبيئة ومتوافقة للتعيّش المادّيّ والروحاني» 
وخاضعة للحياة الإنسانية. 


فالمرائّمة في الأرض في مقابل الصلابة والفلظة والحدّة من جهة طبيعة النضاء 
والفلاة وبلحاظ حيط الاجتاع والشّكئة. 

فظهر لطف التعبير بلمادّة في المورد. دون كلمات أخر, إن أحسن ما يلزم 
لمعيشة الإنسان من حيث هو إنسان: إِنّا هو حيط خاضع موافق لا تنافي فيه ولاه 
تخالف بالنسبة إلى برنايج عيشة الإنسانبالماديّة والروحا: 


٠ / «بي81‎ 


ارفت: 


النية بيدي, إذا فتنّه حقق 
دقّها ولفتها ولواها. 

أسا ‏ رقت الشيء: فنّه بيده كا يُقَت المَدّر والعظم البالي حث يقرقت. 
وعظم رُفات. وفي ملاعبينٌ رُفات المسك وفتاته. وضربه فرقّتٌ عنقّه. ومن المجاز: 
هو الذي أعاد المكارم فأحيا رُفاتها. 


مقا أصل واحد يدلّ على قت ولي يقال رَقَثُ 
صار رفاتاً, وارفثٌ الحبلٌ 0 


مفر ‏ رَفتُ الشيء أرقت َفتً: ّ. والفات والقّتات: ما تكسر وتفّق من 
التبن ونحوه. واستعير الزّفات للحبل المنقطع قطعة قِطعة . 


ل ف كو 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول تمحوّل باليلى والكسر. بأن تحوّلت 
صورة الشيء ومادّته إلى البلى والنّتّ. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الكسر والحطم والفثّ واللفت والتحويل والتفريق 
والنشر والدك واللوي واليلى والفتل والبتٌ: 

أنّ الكسر والحطم والفتّ: يلاحظ فيها مفهوم الانكسار. فني الحطم اتكسار 
الطيئة, وفي الفثّ الكسر بقطعات صغيرة 

ويلاحظ في اللفت واللوي والفتل'نْجهةالقايل. فالنظر في اللفت إلى مرف 
الشيء إلى يين ويسار. وفي اللوي إلى ملق اللسيف في نفسه كالفتل أو إلى جانب 
كالإمالة أوعن شخص كالإعراض» وف الل إلى ميل الشيء وليه في نفسه أو بعض 
أجزائه إلى بعض. 

ويلاحظ في التحوّل والبلى والبلو جهة تبدّل الحالة, فني البلى تحوّل إلى جهة 
السفل, وني الببلو إلى جهة المضيقة . والتحوّل مطلق . 

ويلاحظ في الدقّ والدكٌ جهة الإزالة: فني الدكٌ إزالة الصورة والتشخّص؛ وفي 
الدّق إزالة الخشونة والغلظة. 

ويلاحظ في البثٌ والنشر والتفريق جهة إزالة التجمع: فالنظر في التفريق إلى 
إيجاد الفرق والبعد. والنظر في النشر إلى البسط بعد النبض. وفي الب إلى مطلق 
التفريق والنشر. 

وهذا اجمال الفرق بين هذه الموادٌ. ونبحث عن تفصيل خصوصيّات كلّ مادّة 
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في موردها. وهذه المادة كا ترى تفارق عن كلّ منها. فإئّها تدلّ على حصول تحوّل 
بالبلى والكسرء فهو المفهوم الجامع بينهها. 

فظهر أنّ تفسير المادّة بمطلق الكسر أو البلى أو القّثَ أو الحم أو الدّق أو 
القطع أو اللّنت كما في التفاسير والمعاجم: في غير محلّه. 


يقولون كيف نبعث ونحيى بعد أن متنا وصارت أبداننا إلى عظام بالية نخرة 
بار 


وا اليظام فإئهها أشدّ أعضاء الإنسان وأبقاها. فإذا صارت هذه المظام 
نة: فكيف حال بالل ليصا . 


وذ 
بالية نخرة 

ولايخنى أنّ هذا القول متهم تبالتستبّه إلى علمهم المحدود وقدرتهم المشخّصة 
المتناهية وأما بالنسبة إلى عَلَمغَيرنجكزة:وقدرة غير متناهية ووجود أزي أبدي لا 
ضمف فيه ولا عجز ولا احتياج ولا حدّ ولا شريك له, وهو البارئ الخالق ولا إله 
إلا هو العزيز المتعال: فلا إشكال فيه. 


قل يحييها الذي أنشأها أل مرّة وهر ِكل خَلق عَم ... أوليس الّذي خَلَقَ 
السَئراتٍ والأدض بقادر عَلى أن يحلقَ مدلهم . 


يكت عنه من ذكر النكاح؛ وأرة 


رفث فليا 


وقيل فلا فحش من القول. وقيل الرفث يكون في الفرج بالجاع. وفي العين بالغمز 
للجماع, وفي اللسان للمواعدة به. 

مقا رفث: أصل واحد. وهو كلّ كلام يُستحيا من إظهاره. وأصله القّث 
وهو النكاح . والوَقّت: التُحش في الكلام. يقال أرقت ورَقّت أجل لَكُم ليله الصّيام 
الوَقَتُ إلى نسائكم . 

السا ‏ الرَقّث: الجاع وغيره مما يكون بين الرجل وامرأته . يعني التقبيل والمغازلة 
ونحوهما, مما يكون في حالة الجماع . وأصله قول الفحش. والرّقّث أيضاً: الفحش من 
القول. تقول منه: رَفْت الرجل وأرفّث. وقد رفت بها ومعها. وقوله تعالى ‏ الوَقّثُ 
إلى نسائِكُم . فإنه عدّاه بإلى. لأنّه في مغق:الإفضاء. ورقَتٌ في كلامه يَرقْت رفهاً. 
ورَفث رَقَنَا وَقْث بالضمٌ عن اللحباني]آ/أرقت ,كله أفحش . وقيل في شأن النساء. 
والرَقّث: التُخريض بالنكاح. وقالنغيي : آلرَفثِ كلمةٍ جامعة لكلّ ما يريده الّجل 
من المرأة. 


مهاه 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القايل العمل إلى فحشاء أو إلى النساء. 
وله مراتب من اممازحة والمداعية والتقبيل والقاش والمقاربة, وهذا القايل إذا كان في 
غير مورده وغير مشروع: فهو قبيح وفاحش. 

فإطلاق الرفث على الفحشاء إِما يصحّ في هذا المورد. وكذلك على الول 
الفاحش وعلى ما يستقبح التصري به. أي إذا كان في مورد ذاك القايل العمل غير 
المشروع. 

وأمًا التعدية بالباء ومع: فباعتبار إرادة مصداق مخصوص ومفهوم معيّن من 
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مصاديق الرفث, وهو يناسب حرفاً من الحروف. 

أجل لَكُم يه الصٌيام القت إلى نسانِكُم من لياس لَكُم وأنم لياش 
فالآنَ باشروهنّ ‏ 141/51. 

ا كان الَنّت له مراتب والكامل المسلّم هو المباشرة: فحكم الإحلال يتعّق 
جبميع مرا إحلال ما هو مصداق قطعيّ للرفث يوجب إحلال ما هو أضعف 
بالأولويّة, مع أنّ جميعها من المصاديق. وتستفاد حرمة الرفت في النهار للصاتم بمفهوم 
الممالفة, إلا أنّ الممنوعيّة في المباشرة مسلّمة. ويمككن أن نقول: إِنّ حرمة الرفث 
وممنوعيّته في نهار الصيام ثابتة على مقتضى أدلّة الصوم, وإحلاله في الليل تخصيص 
أو تخصّص, وحرمة النهار باقية على الأصل. 

لَنْ فرضٌ فيهنٌ ال حجَ فَلازْقَشْوَلاقسَوقَ ولاجدالَ في الحج - 191//7. 

أي فن فرض على نفسه الح ني هذه الأشههر: فلا يجوز له الرفث وهو القايل 
عملاً إلى الالتذاذ بالنساء على مراتبه : فيستمل النظر واللمس والمباش 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين. 


رفد: 
مصبا ‏ رقّده رَفْداً من باب ضيرّب: أعطاه أو أعانه, والؤفد بالكسر: إسم 
منه. وأرفده مثلّه , وترافدوا تعاونواء واسترفدته: طلبت رفده. 
مقا رفد: أصل واحد مطّرد منقاس. وهو المعاونة والمظاهرة بالعطاء وغيره. 
فَالرَفْد مصدر رَقَده يفده إذا أعطاء, والإسم الُفد. وفي الحديث - ويككون الفيء 
رفداً, أي يكون صِلاتٍ لا يُوضّع مَواضِمَه. ويقال ارتفدت من فلان: 
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كسبه, وأرفدت المال: اكتسبته . والرافد : المُعين, والمُّرفِد أيضاً. ورَقّد بنو فلان فلاناً 

إذا سَودوه عليهم وعظّموه. وهو مُرقّد. والرافدان: وجلةٌ والقرات. والرفادة: شية 
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كانت قريش تُرافِدٌ به في الجاهليّة . يخرج كل إنسان ثسيئاً. ثم يشترونّ به للحاج 


وشراباً. والؤوافد: خشب السقف. وهو من الباب لأنّه يُرفّد به السقف. 
أسا ‏ رقّده وأرقّده: أعانه بعطاء أو قول أو غير ذلك. وفلان نعم الرافد إذا 

حلّ به الوافد (الوارد). 
مفرالرفد: المّعونة والعطيّة. والدّفْد: مصدر. واليرفد 
الطعام, وهذا فسّر بالقَدَح. وقد رَفّدته: ْمُه بالّفد. وا 
يتناوله شيئاً 


يئاً فشيئاً فرفده وأرفده نحىقأةبوأسقاه. ورُفِدَ فلان فهو مُرفّد. استعير 
لمن أعطيي الرئاسة . والرّفود: الناقة لتقلا أكبركقد لبنأ من كثرة لبنها. وقيل المرافد 
من النوق والشاة: ما لا ينقطع لبند صيفاً رتتاء 


3 كك 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العطئة بعنوان الإعانة. وهذا هو الفرق 
بينها وبين الإعطاء والإعانة. 

فني كلّ من موارد استعمال المادّة: يلزم أن يلاحظ هذا الأصل. 

ثم إنّ عنوان الإعانة لازم أن يتحقّق في الواقع . وإن لم يقصد أو لم يلاحظ حين 
الإعطاء . كالّفود يُعطي اللّبن ويكون عوناً. 

وَأَتبعُوا في هذه لَعندٌ ويَوم القيامة بنْس الرَفدُ المرفود  71١‏ 44. 

أي إن اللّعنة والبعد عن الرّحمة الإخيّة, اللاحقة لهم, بئس العطاء المعين لهمء 


نا درك 
والمنظور أنّ هذه اللّعنة تتبعهم في مورد تلك العطية وعوضاً عنهاء فإنّ طبيعتهم 
وقايلات أنفسهم تقتضي وتطلب هذا النوع من السطاء وهو يعين على مخضتارهم في 
لمعي والشير. 
وليك الِّينَ اشوا الصّلالَة باد والقذاب بالَشْفرة ‏ ؟ / 100 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآية الكريمة 


3 7 5 
رفرف: 
مقا رفٌ: أصلان: أحدهما المصّ وما أشبهه. والثاني ‏ الحركة والريق. 
فالأوّل: الوَفٌ وهو المصّ يقال رف يد قكإذا في 
لأرْفُ شفتيها. وأما الثاني فقوهم:.رفٌ الهيقي ما يَرفٌ, إذا ببرق. وأمًا ما كان من جهة 
الاضطراب: فالرفرفة, وهيكحرَيالطائرنتباحي د ويقال إن راف : اليم يُرفرف 
بجناحيه ثم تعدو. ومن الباب ‏ الرفيف: رَفيف الشجرة, إذا تندّت. ومنه الرَقْرف وهو 


ترشّفَ. وفي حديث أبي هريرة 


كسر النباء ونحوه, وسمّي بذلك لما ذكرناء. لأنّه يتحوك عند هُبوب الريم. ويقال 


هي الرياض. ويقال هي البْسّط. ويقال: الرْرف ثياب خُضر. وممًا شل عن مُعظم 
الباب الرَفَ, قال اللحياني هو القطبع من البقر. ويقال هو الشاء الكثير. وما قوهم ‏ 
يحْفَ ويرف: فقال قوم: هو اتباحٌ. وقال آخَر, 2 


مفر ‏ رَفيف الشجر: انتشار أغصانه. ورَفٌّ | 


نر جناحئه. يقال رَفُ 
له, واستعير الدْفٌ للمتفقّد. 
أو يَدْقه. والرُرف: المنتشر من الأوراق. 


الطائر يَرفَ, ورف فَرْحَه يله إذا نشر جناحيه مت 
فقيل ما لفلان حافٌ ولا رافٌ. أي من > 


رفرف لما 


وقوله تعالى عَلى رَفْرف خُضْر: فضرب من الثياب مشيّه بالرياض. وقيل الرفرف: 
طرف القُسطاط والخيباء الواقع على الأرض دون الأطناب والأوتاد. وذكر عن الحسن: 
إن احا 

صحا الوفّ: شبه الطاق, والجمع رُفوف. ورك من ضأن أي جماعة. والوفٌ: 
المصّ والقرشّف. وفلان يَرُنا أي يحوطنا. ورف لونه يَف ترق وثّلألاً. وثوب رفيف 
وشجر رَفيف: إذا تندّث. والرفرف ثياب خُضر يتّخذ منها الجالس؛ الواحدة رفرقة. 


ل ف كن 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة؛ هوأمّاكإن خارجاً عن الحدٌ الأصل لثنيء 
متّصلاً به ويستفاد منه. : 

ومن مصاديق هذا المعنى ب الدََْهوشية-الطأق) وهو خشبة أو غيرها تشدّ 
إلى المائط وتوضع فيها من أثاث البييت. ومنها الجناحان المتحرّكان للطائر عند 
طيرانه يتخيّل أنُّا خارجان عن بدنه. ومنها رفيف الشجرة والثوب إذا استرسلت 
واسترخت خارجة عن حدّها يقصد به التزيّن وحسن المنظر. 

وأمًا التلا ظهور خارجاً عن الشيء وعن حدّه, ومثله: امتصاص 
ما يقرشّح وما زاد بملاحظة هذا القيد. 

وأما الرفرف: فوقوع التكرار والتضاعف فيه يدلٌ على تضاعف المفهوم فهو 
يدل على الأصل المذكور إذا لوحظ تدأ ومتعدّداً ومكرراً. 

مُكِنينَ على رَذْرف خُضْر وعَبقرِيٌ جسانٍ ‏ 0ه / /ال. 


يصمٌ إطلاق الرفرف على وسائد مترادفة وتمارق متعا: 


إذا كانت جزءاً من 


لل ُُ 


الجدران والأبنية من أيّ جنس كان, وإذا لم يكن جزءاً خارجاً فيكون على سبيل 
الاستعارة. 

ومن مصاديق الرفرف: الأنوار المتنازلة الروحانيّة للأسماء والصفات الإطيّة, 
فنّ لكلّ من الأسماء روحانية خصوصة ونورانية متحقّقة مشرقة من نور الوجود 
الحقّ, والعبد برؤية نور من هذه الأنوار الجلاليّة والجماليّة والارتباط به والتتنوّر 
والاستنارة ب ويتّكي عليه في مسيره وحياته المعنويّة, ويكون تام التذاذه 
الروحاني متكا عليه . 

وقد سبق في خضر: أن هذا اللون إشارة إلى الطراوة والبهاء فراجع . 

وأمًا الدلالة على التكوّر والتضاعف في أمثال صيغة رفرف نما قد تكوّر 
الحرفان الملفوظان بنحو خاصٌ .فكنا فيبَحَضِحَصٌ ودَبِذَبَ وغيرها. 


عمها» 


رفع: 
مقا _رفع: أصل واحد يدل على خلاف الوضع, تقول رفعت الشيء رفعاً. وهو 
خلاف الخفض. ومرفوعٌ الناقةٍ في سيرها: خلاف الموضوع. ومن الباب الرفع: تقريب 
الشيء ‏ وفوش مَرفوعة ,أي مقرّبة هم. ومن ذلك قوله ‏ رفعته للسلطان. ومصدر 
ذلك الرّفعان. والرّفع : إذاعة الشيء وإظهاره ‏ كقوهم رفع فلان على العامل, وذلك 
إذا أذاع خسيره. ورَفٌ الزرح: أن يحمل بعد الميصاد إلى التثيدر هذه أّام اؤفاع . 
صحا ‏ الرفع: خلاف الوضع, رفعته فارتفع. والرفع في الإعراب كالضم في 
البناء وهو من أوضاع النحوئّين. ورفع فلان على العامل 
قصّته ويبلّفها. ورّفع البعيرٌ في السير: بالغ , ورفعته أناء يَتمدّى ولا يتعدّى . ومّرفوعها 


وهو ما يرفعه من 


رقع لكا 


خلاف موضوعهاء يقال له دّة ليس له مُرفوع, وهو مصدر مثل التجلود والمعقول. 
وهو عَدو دون المُضير, وكذلك رقّعته ترفيعاً. والرّفع: تقريبك الشيء. وقال الفّاء: 
وقُرش مرفوعة بعضها فوق بعض؛ ويقال نساء مُكرّمات. قال ابن السكيت: في صوته 
رفاعة ورّفاعة, وقد رمُع الّجل: صار رفيع الصوت. ورجل رَفيع أي شريف. ورَقُم 
رفعة أي ارتفع قدره. 

مفر الرّفع: يقال تارة في الأجسام الموضوعة إذا أعلّتها عن مها نحو 
ورَفمنا فوقكم الطُّرر, رع السّئوات بغير عمد. وتارة في البناء إذا طزلئه نحو وإ 
يَرقُع إبراهيم القواعد . وتارة في الذّكر إذا 
المنزلة إذا شرّفتها نحو ورَفعنا بعضَُم فرق بعضٍ 
الله إِلَيه : يحتمل رفعه إلى السماء. ومين حَييت 
أي شريفة. ويقال رفع البعير في ستترَةتورفقتة أنا. ومرفوع السير: شدي 
فلان على فلان كذا: أذاع خبر ما أحَتتَجْبة“و1كائة :“ما ترفع به المرأً 
اليرفد. 


يف. وقوله ‏ وفرّش مَرْفوعَة 


رقع 
عجيزتها نحو 


هم نم 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الخفض؛ وقد سبق أن الخفض 
هو التواضع مقارناً بالعطوفة . 

وليس هذا المفهوم في مقابل الوضع: إذ الرفع يدل على جعل الشيء مر: 
فهو خلاف الوضع مع قيد صيرورته عالياً بل وليس النظر فيه إلى جهة الوضع كا في 
رفع الجدار ورفع الصوت. كا أن النظر في العلوَ إلى جهة الاعتلاء والرفعة من حيث 
هو. من غير ملاحظة كونه مرتفعاً بعد الا نخفاض. 


144 رفع 
ثم إن الرفع أعم من أن يكون في الحسوسات أو في المعنويات . 
فني الأمور المعنوي كما في - ورَقعنا بَعضَجُم قوق بَعضٍ دَرَجِاتٍ , يسرفع الله 
الَّذِينَ آمنوا مِنكم , في بيُوت أَؤنَ الله أن تُرفع . 
وفي المسموعات من الممسوسات كا في - لا تَرفَعوا أصواتَكُم قَوقَ صَوتٍ 
ويقال في صوته رُفاعة. 
وفي المبصّرات منها كا في - ورقّع أبَوَيْهِ عَلى القرش. والسَّمَاَ رَقَعها. 


وفي الأجسام الأخرويّة كا في - وثُدْشٍ مَرفوعّة , فيها سير مرفوعّة . 


.١6 / ١  تاجَّرّدلا رَفيعٌ‎ 

قد مر تفسيرها في درج ءاول كاتت”صيغة فَعيل تدلّ على ثبوت الصفة من 
حيث هي فلا يلاحظ فيه جهة انف والتتتبة إليه. فهو تعالى وجوده فوق المراتب 
الوجودية . 

ليس لِوَقَعتها كاؤيّة خافِضَةٌ رافعة ‏ 01 /7. 

قد مرٌ في الخفض, ويدلٌ على تقابل الخفض والرفع . وتقديم الخفض يدلّ على 
لحاظ مفهوم الخفض في مفهوم الرفع , فهو مقدّم طبعاً. 

وَما قتلوه يقيناًل رَقَعَه اللي - 6 /168. 


إذ قال لله يا عيسى إن مَُوفيكَ وراق 


يراد الرفع الروحانيّ والمعسنويّ فإنَ لله تعالى ليس في مكان ولا قريباً من 
مكان, وهو محيط بجميع الأمكنة وليس مكان خالياً وبعيداً منه تعالى. 


وأمًا كيفئة الرفع : فهل هو بعد المموت بأن يكون التوثي بعنى الإماتة بالموت 


رفق ينا 


الطبيعي لا بالقتل والصلب, أو قبل اموت بتلطيف البدن وتصفية الجسم ثم رفع الروج 
مع ذلك البدن اللطيف البرزخي النوراني: فكلّ منهما ممكن. ولا سيًا في مورد المسيح 
عليه السّلام, فإنٌ جسمه من بدء الخلق ممتاز لطيف. 

03 1 : 5 5 

ا المسيحٌ عيسى ابنُ مرج رَسولُ اللو وكلمته ألقاها إلى مَريم ورُوح نه - 
مولفنلة 

وبهذا المعنى: يرتفع الخلاف والتضادٌ فيا بين الآيات والروايات والأقوال 
المختلفة , ولا نحتاج إلى التأويل والتضعيف. 

وحقيقة التو هو الأخذ التامٌ ‏ راجع الوفى. 
يّ ممنى يراد هثيكون صادقاً في المورد. فإنّ التوقي تختلف 
خصوصيات مفهومه باختلاف المطادئ فيمَّق التو في هذا المورد بتلطيف 
الجسم وتصفية بدن عيسى (ع) ثم انتقاله َن آلدنيا. 

1 5 0 04 
نا ميثافّكُم ورقعنا فوقكم الطُور ‏ ؟ / 77_راجع الطور. 


ل فى ها 


رفق: 

مصبا ‏ رَفَقتُ به من باب قتل رَفقاً فأنا رفيق, خلاف القنف. والرفيق أيضاً 
ضدّ الأخرق, مأخوذ من ذلك. ورَقّْق به مثل قَوب, ورقَقْتٌ العمل من باب قستل: 
أحكنته. ورفقت في السير: قصدت, والمَؤفق ما ارتفقت به يفتح اميم وكسر الفاء 
كصْجد, وبالعكس : لغتان, ومنه مَرفق الإنسان. وأما فق الدار كالمطيخ والكنيف 
ونحوه: فبكسر الميم وفتح الفاء لا غير, على التثشبيه باسم الآلة. وجمع المرفق مرافق . 
ونا جمع المرفق في قوله تعالى ‏ وأيدِيكُم إلى الترافق: لأنّ العرب إذا قابلت جمعاً 


كنا ارفق 


بجمع حملت كلّ مفرد من هذا على كلّ مفرد من هذاء وعليه قوله تعالى ‏ فاغسملوا 
وُجوقَكُم , وامسحوا برؤوسكٌم, ولتَأحُوا أسلحتهم . ولا تتكحوا ما تكح آباؤكم. 
ولذلك إذا كان للجمع الثاني متعّق واحد فتارة يفردون المتعلّق باعتبار وحدته 
وبالنسبة إلى متعلقه نحو خذ من أموالهم صدقة , أي خذ من كلّ مال وأحد منهم 
صدقة, وتارة يجمعونه ليتناسب اللفظ بصيغ الجموع, قالوا ركب الناس قواتهم برحاها 
وأرسانها. أي ركب كل واحد دايته برحلها ورستها. ومنه - 
أي ليغسل كل واحد كل يد إلى مرفقهاء لأنَ لكل يد مرفقً واحداً. وإن كان له متعلقان 
في الأكثر قالوا وطثنا يلادهم بطرفيها؛ أي كل بلد بطرفيهاء ونه - 
وأرِجُلكُم إلى الكعبين , وجاز الجمع فيقال بأطرافها وإلى الكعاب. والرفقة: الجماعة 
ترافقهم في سفرك فإذ قم ذال إنجي رق وهي , بضمٌ الراء في لغة بني تقيم , والجمع 
أق. وبكسرها في لغة قيس 4 وآجمع توف قأمثل بيدرة وسدر. والرفيق ألذي 
إيرافقتك. قال الخليل ولا يذه إسمالظيقبالتفواق . وارتفقت بالشيء: انتفمت. 
وارتقّق: اتكأ على يرفقه. 

مقا رفق: أصل واحد يدل على مرافقة ومقاربة بلا عُنف, فالفق خلاف 
الكتف. يقال فقت أرقق. وفي الحديث إن الله جل ثتاؤه يحب الرفق في الأمر كل . 
هذا هو الأصل ثم ينستقٌ منه كلّ شيء يدعو إلى راحة وموافقة. والمرفق: يرفق 
الإنسان, لأنّه يسترج في الاتكاء عليه. يقال ارتقق الرجل إذا انَكأ على يرفقه في 
جلوسه. ويقال فيه مَرفِق ويرقق. حكاهما تعلب. والُرفق الأمر الرافق بك. 
والرّفاق: الحبل يشدّ به مرفق البعير إلى وظيقه. والمرفق المرحاض. والجمع مرافق . 
ويقال ارتفق الرجل ساهراً إذا بات على مرفقه لا ينام. 


ف 5 ُ 5 ا 53 - 
الفروق 18١‏ - الفرق بين اللُطف والّفق؛ أن الرفق هو اليسر في الأمور 


رفق 1 


والسهولة في التوصّل إليها. وخلافه العُنف وهو التشديد في التوضل إلى المطلوب. 


ا #0 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المعاملة بلطف ولين الجانب. ويقابله 
الُنف وهو المعاملة بشدّة وخشولة. ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة (سازكارى و شرم 
خوبى). 

والفرق بين هذه المادّة واللّين والسهولة واللطف والرخاوة واليسر والتوافق 
والنفع والقصد والإعانة: 

أن اللينة ضدّ المخشونة وتستعمل با عم من التليّن في الماديّات والأجسام 
ومن اللينة في الأخلاقيّات. 

والرفق إِنّا يستعمل فير الأجسام فلا يقاليرشيء رفيق وفي هذا الجسم 
رفق. 

ويلاحظ في اللطف جهة الدقة والتوجّه إلى الجزئيئات والدقائق. 

وفي النفع والإفادة إلى جهة وصول الربح وإيصال الفائدة. 

وفي التوافق إلى جهة مطلق المرافقة وفقدان الخلاف. 

وفي القصد إلى جهة مطلق التوسّط بين الإفراط والتفريط. 

والسهولة تقابلها الصعوبة. 

والرخاوة تقابلها الشدّة. 

والئْسر يقابله العر. 

راجع -رخوء رحم. 


14 رفق 


هو بالتقريب لا 


فظهر أن تفسير المادّة بالانتفاع والموافقة والمقاربة وأمثاها. 
بالتحقيق . 

وأمّا مفهوم الاتكاء على الر: 

وأمًا باقي امعاني المذكورة: فلابدٌ أن يلاحظ في كلّ منها جهة اللينة والرفق, 
فالمُرفق من الإرفاق؛ وهو من يُظهر من نفسه الرّفق. واليرفق إسم آلة من الرّفق, 
إن وسيلة الرّفق والاستراحة بالائكاء عليه. وإذا قيل بصيغة إسم المكان: فهو محل 
رفتي ولين في اتصال العظمين. 

والشّهداءِ والصَالحينَ وحَسْنَ أولئكَ رَفيقاً ‏ 6 / 14. 

منصوب على القيهز أو على الْحالقة, والمراد كلّ واحد منهم يُفرض كونه رفيقاً. 
أو أن الَعيل يلاحظ فيه تبوت الْصَفةبجلدَاتِ من حيت هو, وهذا المعنى في الحقيقة 
كمفهوم الجنس يطلق على مفرد وج 


هو بالاشتقاق الانتزاعي . 


الارتفاق افتعال ويدلٌ على المطاوعة والاختيار, أي اختيار الرفق وأخذه, 
إسم مكان, يراد أنّ النار نس لمحل من جهة انتخاب محل استراحة وارتفاق. 
وفي قباها الجنّة فهي أحسن محل للارتفاق. 

يَنشْ لكُم بكم من رَحيه يي لَكُم ين أمركُم رقا - .11/١8‏ 

إسم آلة ويدلٌ على وسيلة الرفق ‏ والخطاب لأصحاب الكهف. 

فاغسلوا ُجِوهَكُم وأيدِيكُم إلى المراق - 0 /1. 

ا كانت اليد مجملة مفهومها من جهة الحدّ والانتباء: قدت بانتهائها إلى 


ارفق 144 


المرفق, وهذا بخلاف الوجه فإنّ مفهومه معلوم عرفاً: فيتوججّه التكليف إلى ما يتفاهم 
في العرف منه. 

وأمًا المَسْل في كلّ من الوجه واليد: فهو أيضاً أمر عرف وخصوصيّاته ترجع 
إلى المتفاهم العرف فيهباء ومعلوم من كلّ عرف في أي ملّة إذا خوطب بغسل الوجه أو 
اليد: فإِئهُم يغسلون الوجه من ابتداء الناصية إلى الذقن, واليدّ (إذا قيل اغسلها إلى 
المرفق) من ابتداء المرفق إلى الأصابع . وإذا أحدٌ من الناس غسلهها بخلاف هذا المتفاهم 
العرفي: كان مورداً للتعججب والاستهزاء. وينكره العرف العاقل ويخالفه المعروف من 
المتفاهم . 

وما دخول المرفق في القَشل: فإنحدٌ اليد إذا كان إلى المرفق لابدّ أن يكون 
إلى انتهاء عظم الزند الممتدّ من رُسغ اليدِإىمكتهى المرفق. 

فالمرفق ليس عضواً مستقلا في الواقع . بل جو محل اتصال عظم الزئد وعظم 
العضد أو مفصلههاء فغسل اليد إِلَ منتهى نحل الوصل يلازم غسل المرفق, وأمّا القول 
بأنّ حرف إلى بمعنى مع: فغير وجيه جداً. 

ونظير القّسل في الوضوء: المسح في التيقم حيث يقول تعالى ‏ قَتَيكَموا صَعيداً 
طَيْباًفامسحوا بوُجرهكُم وأيديكُم - ؛ / 17. 

فإطلاق اليد ينصرف إلى المتفاهم من اليد عرفاً عند الإطلاق وهو إلى حدٌ 
الزند. ولا يحتاج إلى التقبيد به. وكذا إطلاق المسح بالوجه واليد: يدل على الممسح 
المتعارف فبا بين الملل وأهل العرف, وهو مسح الوجه من أعلى الوج, ومسح اليد 
من الزند إلى آخر الأصابع , وهذا أمر يجري عليه التخاطب والمكالمات. 


فك أنّ التجوّز يحتاج إلى قرينة, فكذلك إرادة ما هو خلاف المتفاهم فيا بين 


0 رقب 


أهل العرف يحتاج إلى قرينة وتقبيد 


رقب: 

مصبا ‏ رقبته أرقبه من باب قتل: حفظته, فأنا رقيب, ورقبته وترقبته 
وارتفسته, والرّقبة بالكسر إسسم منه: انتظرته, فأنا رقيب أيضاً, والجسمع رُقباء. 
والرّقوب وزان رسول من الشيوخ والأرامل الذي لا يستطيع الكسب ولا كسب له, 
“مي بذلك له يرتقب معروفاً وصلة. والرّقوب أ ي لا ولد له. والعؤقب: 
المكان المُشرف يقف عليه الرقيب. وراقبت الله: خفت عذابه. وأرقبث زيداً الداو 
إرقابً. والإسم القبى» وهي من المراقبة لأنَ كل واحد يرقب موت صاحبه لتبق له. 
من الحبوان معروفة والجمت رقاب بوقوله تعالى ‏ وفي الوقابٍ : هو على 
حذف مضاف. أي وفي فك الرقاب 

مقا - أصل واحد مطرك» يدل كَل ايفَآب لمراعاة شيء. من ذلك الرقيب. 
وهو الحافظ , يقال منه رَقَت أرقبُ رقبة ورقباناً. والمرقب: المكان العالي يقف عليه 
الناظر. والرقيب: الموكّل في الميسر بالضّريب , ومن ذلك اشتقاق الوقبة, لأيها منتصبة, 
ولأنَ الناظر لابدّ ينتصب عند نظره؛ ويقال أرقبت فلاناً الدار. وذلك أن تُعطيه إّاها 


يسكنها كالقمرئ ثم يقول له إن مث قبلي جعت لي وإن مُث قبلّك فهي لك. وهي 
من المراقبة. 
مفر ‏ الرَقبة: إسم للعضو المعروف. ثم يعبر بها عن الجملة, وجعل في التعارف 


5 للتماليك, كا عب بالرأس وبالظلهر عن المركوب. فقيل فلان تتربط كذا رأساً وكذا 
ظهراً اتحرير رقبة مؤملة. ورقبئه : أصبثُ رقبته, ورقبئه: حفظته. والرّقيب: الحافظ . 


*#0ثنم 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحرس بقصد التحقيق أو الإشراف على 
شيء مفتّشاً عن خصوصيّاته. 

وقد مرّ في رصد: الفرق بينها وبين الحفظ والحرس والرعاية والمواظية والحسب 
والانتظار . وقلنا إن المراقبة هي المواظبة مع التحقيق والتفتيش . 

والمواظبة هي المداومة في الملازمة. 

والحرس هو حفظ ومراقبة مستموّة. 

والحفظ مطلق الرعاية والضبط خزلجود. 

فظهر أن تفسير الترب بالحفظ وَآلَانتصبَاب لمراعاة شيء والانتظار والنوف 
وأمثاها: إنَا هو بالتقريب وتفسيز:هاللوَلزم. 

وأما الرقبة بعنى العضو المخصوص: فإئها مظهر القرقٌب ومن مصاديق الرقيب» 
فإنّ الترمّب إِنا يتحقّق بالباصرة والسامعة والشامّة, وهذه القوى جريان عملها 
وتحقيقها ا تتحمّق بالرقبة, فكأنّ الرقبة لها مديريّة عاملة في إعمال هذه القوى . فهي 
أقرب لإطلاق الرقيب عليها من إنسان يراقب أمراً. 

وأمًا صيغة الرقبة: فلا يبعد أن تكون مأخوذة من الرَقّبٍ على حَسّن صفةٌ. ثم# 
جعلت إسماً بمناسبة المعنى للعنق . والتاء للوحدة أو للتأنيث. 


فتحريد رَقَبةِ مُؤْمنة , وما أدراك ما العَقبة فَكُ 
وفي الرّقاب والعاملينَ عليهاء فضرب الرّقاب - 50 / 4. 


فأطلقت هذه الكلمة على الإنسان , باعتبار كون العنق هو الرقيب عليه والمدير 
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7 رقب 


المدبّر لأموره. وهو الواسطة بين البدن والرأس, والرأس هو مجمع القوى والحواش 
الإنسائية, والعنق من بين الجوارح الظاهريّة هو الذي بقطعد تنتني الحياة. وبتقوّمه 
وانتصابه تدوم الحياة وعلى هذا ترى التعبير في صورة الموت بضرب الرّقاب. وفي 


أي فاجعلهم تحت إشرافك عليهم بالتحقيق عن جريان أمورهم وعواقب 
معيشتهم, كا أنهُم يرتقبون أمورك. 

فارقِبٍ يَومَ تأني السام دخان مين لني" 

المراد من السماء هوء عام مل ورآء أنحسوس وهو فوق عام المادّة. ومن الدخان 
هو الكدورة والظلمة والشدّة والخفقان والابتلاء. وهذا المعنى يظهر في ساعات الموت 
وبعده. ويدلٌ عليه البحث في سابق الآية عن الحياة والموت وعن اليقين والشكٌ فيها 
- رب السٌّموات والأزض وَما بينم إن كنم موقنين لاإله لاهو يحبي وييت ركم 
ورب آبائكم الأوّلين َل هم في سَلكٍ يلقبون فاق . 


ويمكن أن يكون المراد: الابتلاء العام والعذاب الحيط بهم بقريئة الجسملات 
بعدها ‏ يَغئى النّاسّ هذا عَذابٌ أليم , ربّنا أكشف عَنًا القذات. 


أي شرف على الأوضاع ومجاري الأمور بعد إحساس التعقيب من الأعداء. 


رقب أ 


كَيفَ وإن يَظهَروا عَلَيكُم لا يزُبوا فيكم إِلأولاؤمٌة - 1/4 . 

سبق في الإلّ: إن عبارة عن الربط والعلاقة الثابتة الطبيعيّة ونحوهاء والذمّة هو 
الربط الحاصل بالتعهد أو المعاهدة الظاهريّة . والمراد عدم إشرافهم وتوجّههم إلى ريط 
أو عهد أو تعلّق ولا يفتّشون عن الروابط السابقة. 

وأمًا الفمرق بين الرقب والارتقاب والترقّب, هو الفرق الحاصل بين صيفها 
المختلفة: 

فالرقب مطلق الإشراف. 

والارتقاب يدلّ على اختيار الرقب وانتخابه وأخذه. 

والتركٌب هو الاختيار في أثر َأئيرتوتحريك من جانب. فيقال رقبته فقرٌت 
- وهذه المعاني ملحوظة في مواردها : 

كُنتَ أنت اليب عَلبمبَنوأرَتهو! ني قيب ما يَلفُِ بن قول إلا 
َدَيْه رَِيبٌ تيد . وكان الع ْكُلَّ قَيء رَقِيماً - 77 / 01. 

الرقيب في غير الله مفهومه ما قلنا من الإشراف وا حرس على شيء مفتّشاً عن 
إذا نسب إلى الله المتعال: فالإشراف والحرس والتفتيش والتحقيق فيه 
تعالى فع ومتحقّق فعلاً لا بالقؤة. 

فالله تعالى رقيب على كلّ موجود وله إشراف وإحاطة على كلّ ممكن وهو 
عارف بجزتيات أمور خلقه وعالم بجميع حالات الأشخاص وتطوراتهم فيا مضى وما 
يستقبل وما كان وما يكون, ولايزيد علمه بالتحقيق والتفتيش. ولا يحتاج إلى 
التفتيش في تكميل إطّلاعه وإحاطة علمه. 


لله مشر ف عليه إشراف تفتيش عن أموره وأعماله وأطواره 


خصوصيّاته. 


ة رقد 


ونياته وأخلاقه - إِنَّ رَبك لَبالِرصاد. 
فظهر الفرق بين الأسماء المُسنى ‏ الرقيب. الحافظ . البصير. الحتسيب. المهيمن 
- فكلّ منها بلحاظ خصوصيّة في مادّته. 
وظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكرية . 
عما م 


رقد: 

مصبا ‏ رَقَد رَْداورُقوداً ورُقاداً: نام ليلا أو نهاراً. وبعضهم يخصّه بنوم الليل» 
والأوّل هو الحقٌ. ويتهد له المطابقة في قوله تعالى ‏ وتَحسَيُّهم أيقاظاً وهم رُقود. 
قال المفسّرون: لأنّ أعينهم مفتّحة هم لَب ”ورقد عن الأمر: قعد وتأخر. 

مقا رقد: أصل واحد يدلّحَلَيَالتوم: ويشتق منه, فالؤقاد النوم. يقال رقد 
رُقوداً. ومن الذي اشعق منه؛ أركد كرحن إذا أقام بها . 

صحا ‏ الوُقاد: النّوم, وقد رقد يَْد رَهْداً ورُقوداً ورٌقاداً. وقوم رُقود أي 
رُقدء والؤقدة النّومة. والمزقد: التضجع. وأرقده أنامه وأرقد بالمكان: أقام به. 
وَالمُرقد: دواء يُرقَد من شربه. وارقَدٌ ارقداداً: أسرع. والراقود: دَنّ طويل الأسفل. 


الجمهرة 101/17 رَقَّد الإنسان يُرقد رُقاداً ورّقداً ورُقوداً. وهو راقِد ورقود. 
والوٌقاد: النّوم. وكذلك الرّقد. والمرقد: المضجع . والجمع مراقد. ورَقّد الإنسان رَ: 
إذا نام تَوْمَة. والرَقَدان: الوئب من النشاط كفعل الحَمَل والجتدي. لغة هاتية. فأمًا 


الراقود: فليس بعري صحيح. وقد سمّت العرب رُقاداً. 


ل كا 


رقد كا 


أن الأصل الواحد في هذء المادّة: هو الاستقرار والنوم في'حالة الابتلاء والزمة, 
أو النوم مع الإستراحة أو ما يشابهها. 

وباعتبار حالة الاستقرار يطلق على الإقامة إذا كان لرفع ابتلاء وشدّة لا مطلقاً. 
ويطلق على النوم مع هذا القيد أيضاً. 

وأمًا الوئب من النشاط : فإِنّه مصداق لتحوّل إلى حالة استراحة بعد امحدوديّة 
والابتلاء بمقتضى جريان حال الحمل والجدي. 

وأمًا الراقود : فبمناسبة الاستقران وان في حل كبا في الاستراحة . 

وأمًا المَرقد: فكأنَ الميت قد تحلص من الْشلائد وابتلاءات الحياة الدنيا واختتار 
الاستراحة والاستقرار ونام في اقبت 

قالوايا وَيَْناَ 

أي من محل استراحتنا وتقئنا عن طيب النوم. وهذا يؤيّد العنى الذي ذكرناه. 
والنوم أخ اموت والمناط فيهما واحد. فهو مشابه النوم .يكن التعسيم من جهة الل 

أيضاً حقٌ يشمل الْجدّث والَرقدَ البرزخي - 0 بإ ريم 

يَنْسلون , قالوا يا وَيُلنا... الآية. 

والأمور الجزئيةالمربوطة بالدار الآخرة وخصوصياتها: لاييكن تعثّلها وتحقيقها 
بهذه الحواسٌ والقوى الجسمانيّة والإدراكات امحدودة. فللمؤمن العاقل انمتاط أن 
يتوققف عند الشيهات - وأما اْذين في قلوبهم 


ونحن في هذا الكتاب نعتذر عن التحقيق حول هذه المباحت وأمثاها من 


.0١/5 - مَرقينا‎ 
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7 دق 


مباحث جزئيّة لا يصل إليها فكرنا القاصير الحدود. 
وتحْسيُهم أيقاظاً وهم رُقود تفلم ذاتَ اليِِينِ وذات القَهالٍ - 18/18 
الإقود بالض جمع راقد أو قد صفة. وهم كانوا على حالة فيا بين الشوم 
والموت, وهو شبيه بالنوم. 
فقد كانوا على تلك الحالة , متحوّلة من الشدّة والمضيقة. 
فظهر لطف التعبير بالمادٌة في الموردين 


مم# ام 


مصبا -رقٌ الثيء 
رُقاق أي رقيق, الواحدة رقاقة وَآلَقٍَِ للد يكتب فيه, والكسر لغة قليلة فيه. 


وقرأ بها بعضهم في قوله تعالى»كي رَقممَوَلَوَاوُّ ذكر السلاحف. والجمع رُقوق. 
وال بالكسر العبوديّة, وهو مصدر رَىّ الشخصٌ يَرِقّ من باب ضدرب, فهو رقيق» 
ويتعدى بالحركة وبالهمزة» فيقال رققته أَُقُ من باب قتل , وأرققته فهو مرقوق ومُرّقٌ 
وأمّة مرقوقة ومُرَقّة ‏ قاله ابن السكيت. ويطلق الرقيق على الذكر والأثثى. وجمعه 
أرقا وقد يطلق على الجمع أيضاً فيقال عَبيد رَقيق. وليس في الرقيق صدقة أي في 
عبيد الخدمة. 

مقا رقٌ: أصلان, أحدهما ‏ صفة تكون مخالفة للجفاء, والثاني اضطراب 
شميء مائع . فالأوّل الرقة, يقال رق يَرِقٌ ره فهو رقيق. ومنه الرّقاق وهي الأرض 
الليّنة. وهي أيضاً ال الوق والرقق: صَعف في اليظام. قال الفراء: في ماله رق أي 
قلّة. والوقّ : الموضع يَنضّب عنه والرٌّ: الذي ُكتب فيه, معروف. والرقاق: الخيز 


بق 1 


الرقيق. والأصل الثاني - قوهم ترقرق الشيء؛ إذا لمع. وترقرق الدمع: دار في الحملاق . 
وترقرق السراب وترقرقت الشمس: إذا رأيتها كأئّها تدور. 

التيذيب 181/8 الدَقٌّ: ما يُكتب فيه . وقال الليث: 
وقال الفراء: في رق مَنشورء الرّقَ الصحائف التي تخرج إلى بني آدم يوم القيامة, فآخدٌ 
كتابه بيمينه وآخذ كتابه بثماله. قال أبو منصور: وقول الفّاء, يدلٌ على أن المكتوب 
يسمّى رَكَاً. وقال الليث: الوَىٌ: المُبودة, والرقيق العبيد. ولايؤخذ منه على بناء الإسم, 
وقد رَقَ فلان أي صار عبداً. قال أبو العباس : سمي القبيد رقيقاً. لأنهم يَرقُون لمالكهم 
ويذلون ويخضعون. وسمّي السو شوق لأ الأمسياء ساق إليها. فالسّوق مصدر, 
والشُوق إسم, الوق من ذوات الماشية: الاح . الوق : مصدر الرقيق عامٌ في كل 
شيء حق يقال فلان رقيق الدين. والرقِاقَ: الأركض الليّنة القراب. والوقّق: ضعف 
اليظام. ويقال رققت له أرق إذا رحمتة, وَرَق"انتي» يري إذا صار رقيقاً. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفلظة. وقد سبق في رحم: 
الفرق بينها وبين مواد اللطف والرحم والعطوفة والحبٌ والرفق وغيرها. 
لق توجد في القلب ولا ثم يحصل اللطف ثم العطوفة ثم الحئة نم 
ثم الرأفة ثم الرحمة. 

ومن مصاديق الأصل: الجلد الرقيق من حيث إِنّه رقيق, والصحيفة الرقيقة. 
والعبد الرقيق من جهة إِنّه مطيع خاضع متواضع في جنب مولاه ولا غلظة فيه ولاه 
خشونة ولا تكبّر بوجه وله انعطاف تام ولطف. 


وهكذا الأرض اللَدّئة من حيث إنها ليّنة. والعظام الضعيفة بلحاظ رقتهاء 
والقساح بلحاظ انعطافها ولطفهاء وهكذا في ا خيز. 

وأما الرباعيّ المضاعف كالرقرقة: فيدلٌ على تكرّر الرقة وإدامتها. 

ولا يخ أنّ الرقّة في كلّ شيء بحسبه وممناسبة حاله. 

١ 

وَالطْرٍ وكتاب مَسْطُور في 

الطور هو الحال والهيئة والحدٌ. ويشار به إلى أوَل تطوّر وتحوّل يوجد في الظهور 
والتجلي والوجود. وهو المرحلة الابتدائية والتجلي الأول من الخلق. أو آخر حدٌ 
وحالة كباليّة ومرحلة نهائّة لسير الإنسان, وهو مقام القرب والروحائية الكاملة, 
وفي هذا المقام يوصل السالك إلى ناليم والتفويض. ويستمدٌ لقبول الفيوضات 
الإطية وتجل الأسماء والصفاتا الريَآئيّ, وما المرآتّة للحقّ. 


شور - 01 /7. 


وفي هذه المرتبة سَسَقَقَ انهاه والروحائة التائة. واللّطف والرقّة الكاملة, 
وتزول الححجب والكدورات الظلانيّة . وترتفع الغواشي , وتتطهّر النفوس الزاكية» 
وميغل تكتب فيها الواردات الغيبيّة . وتسطر في ألواحها الطاهرة كلمات ملقاة من 
الحقائق والمعارف الإهيّة. وتنعكس في صحائفها أحكام الله التكويئية. 

والمنشور هو المبسوط في مقابل القطوي المقبوض» وهو من لوازم الرقّة . كما 
أنّ الانطواء والانقباض من لوازم الكدورة والتحجّب. 


وأمًا تقدّم الطور على الكتاب. وهو على الرّقّ: فإنّ الطور عبارة عن تلك 
المرتبة العليا القريبة من الله المتعال التكوينيّة. والكتاب هو الحكم الجاري من الله 
والقضاء المتعلّق والتقديرات والحقائق المضبوطة المسطورة المنظّمة. والرق البسيط هو 
من مصاديق الطور فهو بعد تلك الأحكام تعلقاً. 


رقم 1 
وأمَا لتفسير الظاهريّ: فالطور هو جبل طور سيناء. والكتاب هو الشوراة 
النازل بعد مناجاة موسى (ع) بطور. ولعلّه كان مكتوباً بالرق. 
اهام 


رقم: 

مصبا رقت الثوب رقأ من باب قتل: وشيته. فهو مرقوم. ورققتُ الكتاب: 
كتبته. فهو مرقوم ورّقيم. قال أبن فارس: الرقم كلّ ثوب رُقِم أي وُثِي برهم معلوم 
قم من المَرٌ ما رقم. 


حقّ صار علياً. فيقال برد رَقُم . وبرود رقم وقال الفار 
ورقت الشيء: أعلمته بعلامة مير من غيره كالكتابة ونحوها. 

مقا رقم: أصل واحد يدلّ عل خطيوكيابة وما أشبه ذلك. فالَقُم : الخط . 
: الكتاب. ويقال للحاذق في أصناعة :.هو يَرْقُم في الماء. وكلّ ثوب وي فهو 
رَهُم. والأرقم من الحيات ما عل هه كالتقهى” قال الخليل الَقُم تعجيم الكتاب, 


يقال كتاب مرقوم: إذا بيت حروفه بعلاماتها من التنقيط . وقال للروضة رَقة. ونا 
ميت بذلك لأئها كالم على الأرض . 
الكتابة» قال تعالى -كتابٌ مرقوم. وقوهم ‏ وهو يَركُم الماء: 


صحا ‏ الوَقَ 


أي بلغ من جذقه بالأمور أن يرهم حيث لا ينبت الرُم. وهم الدوب : كتابته, وهو في 
الأصل مصدر, يقال ررقت الثوب. ورقتُه ترقيا مثله. والَكُمٍ أيضاً ضعرب من البرود. 
ورقيتا الحبار والفرس: الأثران بباطن أعضادهما. وا : الداهية. والرّقيم : الكتاب. 
وقوله تعالى: وأصحاب الكهف والرقي ‏ الرَقِم يقال هو لوح فيه أسماؤهم وقصصهم. 
وعن ابن عباس إِنّ قال: ما أدري ما الرقهم أكتاب أم بنيان. 


مفر الرقم: الخط الغليظ. وقيل هو تعجيم الكتاب. وأصحاب الرقيم: قيل 


ذا دقو 


هو إسم مكان, وقيل نُسبوا إلى حجر رقيم. 

معجم البلدان ‏ الرّقيم: وهو الذي جاء ذكره في القرآن. والرّقُم والترقيم: 
تعجيم الكتاب و" وتبيين حروفه, وكتاب رقيم: مرقوم, وبقرب البلقاء من أطراف 
الشام موضع يقال له الرقي . يزعم بعضهم أنّ به أهل الكهف. والصحيح نهم ببلاد 
الروم. وقيل: إن الجبل الذي فيه الكهف. ورُوِي عن ابن عبّاس: إسم كلبهم َطمير, 
وإسم ملكهم دقيانوس وإسم مدينتهم التي خرجوا منها أفشسء ورستاتها الرسَء 
وإسم الكهف الرّقيم. وقيل غير ذلك. والكهف المذكور الذي فيه أصحاب الكهف بين 
عَموريّة ونيقّه, وبينه وبين طرسوس عشرة أَيّام أو أحد عشر يوما - راجع الكهف. 


التنبيه والإشراف ١١6‏ الحإدكيوالثلاثون (من ملوك الروم) داقيوس ملك 
سنتين, وتتتع النصارى فقتل منام ققلة تظيبة . ومنه هرب الفتية أصحاب الكهف 
وهم في جبل من جبال الروم يعرف بحاس شرق مدينة أفسيس وهو على نحو ألف 
ذراع منهاء وكانت هذه المدينة عل بحر الروم بد البحر عنها في هذا الوقت وخربت» 
وأحدئت مدينة على نحو ميل منها. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد علائم وآثار في أي موضوع كان, 
فيقال: رقت الكتاب أي كتبته. ورقت النوب: وشيته. ورقت الشية: أعلمته بعلامة 
قيره. ورقت الكلبات: أعجمته بالنقط والحركات. والرقيم ما يُرقم من الخرٌ والبرد 


والكتاب وغيره. 


والفرق بين هذه المادة وموادٌ ‏ الكتابة والخطّ والنقش والرسم: أنّ النظر في 


رقم للد 


الخط إلى نفس الخطوط, أي الأثر المتدٌ مستقيا أو غير مستقيم مكتوباً أو طبيعياً. 
والنظر في الكتابة إلى ثبت ألفاظ وكلمات لتفهيم المعاني. والنظر في الرسم إلى جهة 
إبقاء الأثر. وف إلى التزيين والتلوين. 


م حَسِبِتَ أن أضحاب الكهفبٍ والرّقيم كانوا ين آياتَناَجَباً - 5/1. 


سيٌضح في مادة الكهف: أن الفتية كانوا بالروم؛ وفي كتب التاريخ إنهم كانوا في 
زمان حكومة دقيانوس (دقيوس, دسيوس) من ملوك الروم وكان يدعو إلى عبادة 
الأوثان أو الجوسية, ويتتع النصارى ويقتلهم, وكان مقر حكومته في أفشسء ظاهراً. 
قريبة من مدائن البيزنطيّة في غرب تركيا العهانيئة . 

فالرقيم الواقعة اء في شرق:الأردن: لا ينطبق على تلك البلاد. وكان 
لازما في هذء الصورة أن يعبر بأصخحاتي ةلرئيمالكهف . بتقديم كلمة الرقيم لتقدّم 


والظاهر أنّ الرقيم معناه اللغوي. فَإِنّ أسباءهم وإجمال جريان أمورهم قد 
رقت في لوح في زمان بعث أحد منهم إلى المدينة. من جانب الحكومة المسيحيّة في 
ذلك الزمان بالروم. 

ولعل ذكره: إشارة إجمالية إلى ما ذكر في الآيات الكرهة من جريان أمورهم, 
فإنه يطابق ما رقم في تلك الصحيفة المنصوبة في الكهف. 

وأيضاً إن ذكر الرق 
الجبال, وكثيراً ما يرى فيها أفراد قد ماتوأ فيها . 

وأمًا كونهم محفوظين في امتداد ثلثائة سنة وعدم اطّلاع أحد عليهم: ذ 
الجريان أمر خارق وخارج عن الجريان الطبيعي - وليك ذات اليَمِينِ - وهم 


لقا رقم 


محفوظون باقون بتأبيد لله وقؤته. 
بعضاً من الناس قد شاهدوهم في الكهف. إلا أنّ الرعب الحاصل 
من رؤية مناظرهم ومنظرة الكلب ماع من القرب منهم والاطلاع عليهم كما أشار إلى 
هذا المعنى بقوله تعالى: 

لو طلغت عَلَهم ولت كم فراراوِْت نكم وُغباً 530000 


ولا يبعد ان 


وكليهم باط ذِراعَيه بالقصيد - 18/18 

وأمًا زمان دقيانوس: فالظاهر أنه كان في أواخر القرن الثاني من ميلاد المسيح 
أو أوائل القرن الثالت. فيكون على هذا التقدير زمان بعئتهم قريباً من ظهور الإسلام. 
وله أعلم. 

وأمًا مملكة الروم قبل الإأسلاالإفلها/منّ جهة السعة والضيق مفاهير مختلفة في 
الأدوار الماضية. وا متن المسلّم منها هو ما يلي الشيامات إلى الرسٌ وما يلي إيران إلى 
بحر آدرياتيك. فيشمل المملكة العائية الخاضعرة واليونان الفعلي, وقد تستّى تلك 
المملكة بأراضي بيزنطيّة والقسطنطينية القدهة. 
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َل :عُلَبتِ الرومٌ في أدنى الأرض وهُم من تعد غَلَّهم سَيَغلِيونَ - 1/1١‏ 


يراد محاريتهم إيران, والرومٌ على المسيحيّة , وكان الإيراتيون مجوسيّين يومئل. 


المقدكبون ‏ 7/87 .7١‏ 
إذا أريد من كلمة الكتاب جهة الكتابة وكان النظر إليها دون المكتوب عليها: 
فيعبر به. كيا في يُعلفكُم الكتاب , لا يمون الكتاب ار-فا يكتب 
عليه غير ملحوظ. وأعمٌ من أيّ لوح مادّيّ أو معنوي. فيقال إِنَّ لوح النفس 


رقم أرق 
مكتوب عليه كذا ‏ إقرَأكتابَكَ كن َك اليوم. 


كفميل صيغة مبالغة من السّجن وهو الحدوديّة والتضيق. والعليون 
جمع اله كفقيل صيخة مبالفة أيضاً. وقد جمع بالواو والنون فإنٌ اله من كان في 
العلوّ مبالغاً وواصلاً حدّاً عالياً من الارتفاع. من الملائكة والنفوس المطمئئة. فهذا 
الجمع على القاعدة, وليس ملحقاً به. وأيضاً ليس بمعنى الديوان أو غيره. 

والمراد من الكتاب: هو لوح النفس المنتقش فيها صور الحقائق وآثار الأعمال 
من النور والظلمة والصفاء والكدورة والمضيقة الروحائيّة والسعة. 


فكتاب الفججار ما يضبط فيه العقائد الفاسدة والأفكار المنحرفة والأعمال السيّئة 
والحركات الشنيعة.وهذهالأمور توجب بروج النفس وظ لمتها و تضيّقهاوحجويتتها 
وصيرورتها في منزل السججين. 

ثمإِنّ النفس إذا بلغت إِلىْيتهذم"الرجية الدنيا البازلة : فتصير في الحقيقة مصداقاً 
من مصاديق السججين. ويتجسّم فيها ويتحقق فيها مفهومه. 

فتكون النفس السبينية كتاياً مرقوماً فيه آثار جميع حركاتها الفاجرة. وكا أنّ 
كتاب الفجّار لني جين وفي ظل حقيقة المضيقة والحجويئة: فالسججين أيضاً في 
الحقيقة كلوح مضبوط فيه علاتم التضيّق والظلمة. 

ونظير هذا المعنى يجري في كتاب الأبرار وكونه في حيط عِلَيين ومصداقاً منهم, 
عِليين بجموعة كتاب قد رقت فيها علامهم وآثار وجودهم, ويطلع عليهم ويحضر 
عندهم المقرّبون. 

فعلى هذا المعنى: يراد من الكتاب والسيجين والرقم والعلّتين: مفاهيم تكوينية 


11 رق 
وأنت الكِتابُ المبينُ الذي بأحرفه يَظهر المضمر. 
إن أريد منه الوح الخارجي المنفصل عن النفس: فيشكل 
استقراره في سبّين أو عليِين وتصحيح مفهومه. مع عدم الحاجة إلى هذا اللوح المنفصل» 
فإنّ النفس كمكينة ضبط الصوت (فونوكراف) تضبط كلّ حركة وقول وعمل وفكر 
على لوحها اللطيف ويحفظها مع كبال الدمّة. 
ووْضِعَ الكتابٌ فَتَرى الجر نَ مما فيه ويقولونَ يا وَيلتنا ما كلذا 
إلا أحصاها ووَجَدُوا ما عَمِلوا حافيراً -18/ 


الكتاب لا يُغادِرٌ صَغِيرة وَلا كب 


4 


عَوَدْتَه بلله, والإسم الوُقي' والمرّة رُقية, والجمع 
وق ورَقيثُ في الشُلّم وغيره أرق» من باب تعب , رق ورفيً. وارتقيث وترقُيتُ: 
مثله. ورقيثٌ السطح والجبل: علوته؛ يتعدّى بنفسه. والمرقئ والمُرتقى: موضع 
الوق والميرقاة مثله. ويجوز فيها فتح المبم على أنه موضع الارتقاء, ويجوز الكسر 
تشبيهاً بإسم الآلة كالميطهرة واليسقاة. ورقا الطائر يرقو: ارتفع في طيرانه. ورَكاً 
الدم والدمعٌ من باب نفع . رُقوءاً على مُعول: انقطع بعد جريانه. والرقوء كرّسول إسم 
مند. 

مقا رق: أصول ثلاثة متبائئة, أحدها الصعود, والآخر عُوذة يَُعَوّذ بهاء 
والثالث بُقعة من الأرض. فالأوّل - قولك رَقِيتُ في الشُلّم أرق رُقيا ‏ أو تَرقَّ في 
الشّاء ون نؤمنلِوْقِيّك . والعرب تقول إرق على ظَلِك - أي اصعد بقدر ما تُطيق. 
والثاني - رقيثُ الإنسان من الوُقية. والثالت . الرّقوة: قُويق الدّعْص من الرمل . 


دق إولفا 


صحا ‏ رَقِيثُ في السُلّمِ: بالكسر, رَقياً ور 
والترقاة بالفتح: الدرجة. فن كسرها شبّبها بالا 


إذا صعدت, وارتقيثٌ مثله. 


يعمل بها. ومن فتح قال هذا 


موضع يُفعل فيه. ورقٌ عليه كلاماً ترقية: إذا رفع , وترقٌ في العلم أي رقي فيه درجة 
3 قٍ 


. والوّقوّة: دِعصٌ من رمل. والوٌقية معروفة, والجمع رُقْ, تقول منه: استرقيته 
قية. فهو راتي. والرّواقي جمع رجل راقية ؛ والتاء للمبالغة. 


ل 0 كفك 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرفعة بالتدريج ودرجة درجة وأغلب 
استعماله في موارد الاختيار. وبهذه الحصتؤية يطل المرقاة على الشُلّم باعتبار كونه 
ذوات درجات, ويقال ‏ ترق أي رقي لتائجة مرجب , وتطلق الرّقوة على الرّمل الجتمع 
في ناحية من الوادي أو غيرهاء وهكذا راب المتجمّع المترفع بالتدريج . وهكذا قوهم 
- إرق على ظّلعك أي على مقدار صَعَفَاك” 

وقد سبق في مادّة الرفع: أنه ضدّ الخفض ويلاحظ فيه الاعتلاء بعد كونه في 
النفض والتسقّل. ويلاحظ في مفهوم العلوٌ جهة الرفعة والاعتلاء من حيث هو من 
دون نظر إلى كونه سافلاً من قبل. 

والصعود هو حصول الرفعة مطلقاً. وهو ضدّ الهبوط. 

وأمًا مفهوم الرُقية بعنى العٌوذة: فإِّها توجب رفع المرض جهة الضعف بالتدريج 
وتبدّله إلى العافية والصحّة وترق حاله. 

ولايخى الاشتقاق بينها وبين مواد الرقو والرقاً: لاشتراكها في مطلق مفهوم 
العلوٌ والرفمة . 


للف ارق 


المشاقٌ وأن يكون بالتسدريج ودرجةٌ درجة, فِنّ الانسان ليس من الطّير ولا من 
الروحانيات كالملائكة حٌّ يمكن له الصعود دفعة. 

م كم ملك السّمواتٍ والأذض وما بد 

الارتقاء افتعال ويدلٌ على المطاوعة والاختيار. أي يلزم هؤلاء الكّار المدكرين 
أن يختاروا لقي وتحصيل الأسباب والوصول إلى العلل الموجبة للحوادث والجريانات 
الواقعة, حم يتصيرّفوا في السماوات والأرض وِيُدبّروا أمورها حقٌّ يتقوّلوا بالإنكار. 
تن أن يليا فاق علا إذا بغت التاق وقيل من 
راق وظَنَ أنّهُ الفراقٌ والتدّتِ الشَاق بالساق ل 77/1070 


تقو في الأسباب 1١/74‏ 


ووُجوهٌ يَومئذٍ با 


الباسر: الشديد الكُلوعةَوالعبوكنة,وَالفقر؛ الحفر والقلع. والضمير في بلغت 
راجع إلى الفاقرة أي الابتلاءات والدواهي والشدائد التي تحفر متملّقاتها من حدّة ما 
فيها. 

والتراقي جمع التَقُوة وهي العظم فوق الصدر وفي أعلى الأضلاع بين الثغرة 
من النحر وعظم العاتق. والظاهر أنّبا من الكْقّ بتناسب كون هذا العظم في أعلى 
الصّدر والظهر وكأنّ الأضلاع يرقاة والتّرصُوة الدرججة الأعلى منها. وزيادة التاء كبا 
في تروت من الرثم» وتّنبيت من النبت, وترعية وأمثاها. 

ولايبعد أن يقال إِنّ أمثال هذه الصيغ الموضوعة للأسماء نما هي مأخوذة من 
مصدر التفعيل. فالترقوة مأخوذة من الترقوة بمعنى الترفيع. 


والمعنى: أنّهُم من شدّة يوم القيامة يظنّون أنّ الشدائد والدواهي المتوججّهة إليهم 


ركب نلف 


المميطة بهم ستحفر شخصيّاتهم وتقلع وجوههم وتقلّب آثار حياتهم, كلا وليس كا 
كانواء فإذا بلغت الشدائد تراقيهم وأحاطتهم, وسقطوا عن الحياة وهيطوا إلى مغزل 
الشدّة والعذاب والتقّت الساق بالساق وظن كلّ منهم فراقه عن مبادي الرحمة والتنقم 
وانفصاله عن روح الحياة وانقطاعه عن رب السماوات والأرض وعن كلّ وسيلة 
ماديّة ومعنوية؛ فيقال حينئئٍ من الذي ينجينا عن هذه البليّة ومن الذي ينقذنا عن 
هذه الشدائد الهائلة الفاقرة. 
وأمًا إرجاع الضمير في بلغت: إلى النفس كبا في التفاسير فغير وجيه: 
فألا إِنّ النفس غير مذكورة في الجملات المتصلة بها. 
أ- إِنّ الآبات الكرية راجعة إلى أحوال يوم القيامة لا ساعة الموت. 
إن بلوغ الروح إلى التأقيوهي قوق القلب لا معنى له. 
١‏ ذه الوق والقرفيع لآيَتآسَب الموت وبلوعٌ النفس إلى القراقي. 
وكذلك كلمة ‏ من راقي. 
وكذلك في نفي الوجاهة أخذ القرقوة من مادة القرق كها في أغلب كتب اللغة: 
فإنٌ هذه امادة غير مستعملة ولا معنى ها. وهذا خلاف الأصل.. 


ل ف ك4 


ركب: 


مقا - ركب: أصل واحد مطّرد منقاس؛ وهو علو شيء شيئاً. يقال ركب 
كوبا يَركبُ. والؤكاب: الصطيّ. واحدتها: راحلة. وزيت ركاي لأنه يمل من 
الشام على الؤكاب, وما له رَكوبة ولا حمولة, أي ما يركّبه ويحمل عليه. والوكب: 
القوم الوُكبان , وكذلك الأركوب. وناقة ركبانة: تصلح للؤكوب. وأركب القهر: حان 
أن يُركّب. ورجل مُركّب: استعار فرساً يُقاتل عليه ويكون له نصف الفنيمة ولصاحب 


للق ركب 


الفرس النصف. وزعم الخليل: أنّ الرّكب والأركوب: راكب الدواب؛ وأنّ اكاب 
ركاب السفينة. اركب : الأصل والنبت, يقال هو كري العُركّب. ومن الباب : رُكية 


مصبا ‏ ركبت الدابة وركبت عليها ركوباً ومركباً. ثم استمير للدّيْن فقيل 
ركبت الدين وارتكبته: إذا أكثرت من أخذه, ويسند الفعل إلى الدّين أيضاً فيقال 
ركبني الذّينُ وارتكبني . وركب الشخص رأسه: إذا مضى على وجهه بغير قصد. ومنه 
راكب التعاسيف وهو الذي ليس له مقصد معلوم. وراكب الدابّة جمعه ركب مثل 
صاحب وصّحب.ء وركبان. والتركب: السفينة, والجمع مُراكب. والرّكب: نيت 
العانة. 


صحا ‏ ركب كوبا والوكبَةتتوخ منه. ابن السشكيت: يقال مر بنا راكب إذا 
كان على بعير خاصة. فإذَا كان عل حفر أو حبار قلت مرّ بنا فارس على 
حمار. وقال عمارة: لا أقول لصاحب الحمار فارس ولكن أقول حمار. قال والرّكب: 
أصحاب الإبل في السفر دون الدواب وهم العشرة فا فوقها. والمجمع أركب. قال 
والوَكبَة بالتحريك أقلٌ من الرّكب, والأركوب بالضم أكثر من الوكب, والوُكبان 
الجباعة منهم. والوكٌاب جمع راكب مثل كافر وكقّار هم رُكَابِ السفيئة. والتركب 
واحد المراكب للبرٌ والبحر. وركاب السَرْج معروف. والكوب والوكوبة : ما يركب . 
والراكوب: لغة في الراكب. وارتكاب الذنوب إتيائها. والإكبة: معروفة , وجمع القلّة: 
رُكُبات وركبات وركبات, وللكثير رُكب. وكذلك كلّ ما كان على مُعلة إلا في بنات 
الياء, فإِهم لا يحكون موضع العين منه بالضمٌ, وكذلك المضاعف. 


التبذيب 117/٠١‏ -ويقال رَكِب يركب رُكوباً, والوكبة مرّة واحدة والرّكية 


ركب طق 


ضدرب من الوكوب. ورك فلان فلان بأمر وارتكبه. وكلٌ شيء علا شيثاً فقد ركبه, 
ورَكِبّه الذّين. قال أب عبيد: الؤكٌب: جمع اركاب . والؤكاب: الإبل ابي يُسار عليها 

قال ابن الأعرابي: الوْكُب لا يكون جمع ركاب. وقال غيره: تصير رَكوب, وجمعه 
ُكُب» وجمع الؤكاب ركائب. ورَواكبُ الشّحم: طرائق بعضها فوق بعض في مقلم 
التّسنام. فأمًا التي في المؤّر فهي الروادف. وتراكب السحاب وثراكم: صار بعضه 
فوق بعض. وشيء حسن التركيب. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة:غو:ابيستقرار شيء على شيء آخر. فيقال 
ركبت الدابة. ركبني الدين. وركبت| الثاتت» وهو) راكب وكوب وركيب. وذاك 
مركوب: ركبا وكوب ومركباً وركاياً 

وركُبه يبه تركييً فهو مُركٌب وذاك مركب إذا جعله مستقراً على شيء. ومن 
هذا المعنى يؤخذ تركيب الأجزاء, فكأنَ كلّ جزء منها يستقرٌ على جزء آخر. 


وراكبه فهو مُترا؟ 


أي أدام الاستقرار على شيء فهو مستقر داهاً. 


فأخْرججنا نه حرا ْرِج نه حَبَاً شتراكباً ‏ + / 16. 
أي خحُبوباً متراكبة بعضه فوق بعض. وهو بصورة السنبل. 
فانطلقاحقّ إذا ركبا في الفيئة  ١ / ١8‏ 
فإذارَكبُوا في القلك - 79 / 30. 

جعل أكُالنعاةل رايا وينها تون ل/قلاء 


تكفا ركب 


ابي أ أرْكَبْ معنا - .]1/1١‏ 

يراد الاستقرار في السفينة وفي ظهر الأنعام حت يدهوا المعيشة. 

وأمًا لتعبير في الآية الشالئة: بقوله - كبوا منهاء فإنّ الأنعام متها ما يستعٌ 
للركوب ومنها ما لا يستعدٌ, وكذا قوله تعالى - وينها تأكلون. 

ودَلّاناها نكم فنها رَكويهم ومئها يَأكُلون - 1/171. 

أي منها يتحقّق كونهم راكبين ومنها تتحصّل راكبئتهم» وهذا نظير قوله تعالى 
- جعَلَ لَكُم الأنعام لَِْكبُوا ينها أي تحقّق الأكوب في الخارج إنا يتحصّل 
بوعردفا, 

فصيغة فُعول استعملت وأعناهاالحقبي, لا بعنى المفعول كبا يقال, وهذا أبلغ, 
فإنّ المركوب أعمّ من أن يُركب مه عْآدٌ منه. بخلاف التعبير بقوله تعالى - فيا 
رَكويهم - و - لِتركبوا منها كْيتَحفق الامتتان” 

وهذا كبا في قوله تعالى ‏ ويينها يأكلون, وم يعبر بجملة - ومنها المأكول . 


فا أوجَفمٌ غَيلٍ وَلاركاب - 09 /5. 


لتيل قد سبق إِّه عبارة عما يكون منعقدا مهيا مرئاً. ومن مصاديقه الأفراس 
لكونها مختالة ومعجبة وعلى حالة منظّمة مخصوصة ولا سيًا في مواقع الحرب. 

والركاب: مصدر في الأصل بعنى استقرار شيء على آخر, ثمّ صار إسمأ لكل 
ما يتحقّق بوسيلته الحمل والنقل, وهو في الأزمنة القديمة كان مخصوصاً بالجمل لقته 
وتحمّله وصبره فيا لا يلائم. 


فظهر أنّ كلّ جند يريد جانباً يحتاج إلى خيل وركاب. فالختيل في تشكيل 


ركب لفقا 


الصفوف المخّالة الراكبة في مقابل الرجمالة . والركاب لرفع حاجة الحمل والنقل ولإايصال 
القوى وما يلزمهم. 

قلا أقسم بالشَّنقِ الل وما وسَقَ والقَمر إذ تسق لتك طبقأعَن طبق قا 
لم لايُؤمنون - 15/84 

الشفق : الحمرة الباقية في المغرب بعد غروب الشمس. 
الججمع والحمل. والانّساق اختيار الجمع فإِنٌّ الافتعال لمطاوعة الجرّد. 

الطبّق الطبقة المطابقة ‏ راجع الموادٌ. 

وتفسير الآية الكريمة بظاهرها معلوم: إلا أنّ ما قبلها وما بعدها من الآيات 
اتدل على إرادة معاني معنويّة في حدودة هلة:الكلمات . 

ويسبق إلى الذهن أن يكون إِلركانَ الشف ما بتي من النورانية الذاتيّة 
الفطريّة في وجود الإنسان عند.توجهم إلى الحياة الدنيا وزينتها. فهو كالشفق الباقي 
من الشمس عند غروبها. 

والمراد من وَسْق الليل: جمع آثار الظلمة والهوى وحمل الذنوب وحصول الفواشي 
الماديّة. والمراد من القمر: القوى البدنية المكتسبة من نور وجود النفس, فهي تابعة 
للنفس, فإذا صارت النفنس محجوبة وتحت غواشي الظلمة والآثام: تصير القوى 
البدنية منخسفة وعاطلة, ولا تكون عاملة في صعراط الحق والنوراتية, وهذا معنى 
انْساق القمر أي تجمّعه وحدوديته في الاستنارة والاستفاضة من الشمس بحيث لا 
يشرق نوراً. 

ثم قال تعالى في جواب القسم: لتستقرّنٌ في طبقة بعد طبقة صاعداً أو نازلاً. 
إِمَ إلى الجمئّة أو إلى النار ‏ راجع المواٌ. 
أن تنطبق الآية الكريمة على تل نور وظهور فيض ورحمة إطلية 


لففا ركد 


في عام الملك, ثم حصول الظلمة والمخشونة والحدودّة واحجويية فيه, ثم أستنارة هذا 
العالم الناسوت الملكيّ بأنوار الأقار المنيرة والأنبياء مهابط الوحي. 


ركد: 

مقا ركد: أصل يدلّ على سكون. يقال ركد الماء: سكن, وركدت الريم. 
وركد الميزان: استوى. وركد القوم رُكوداً: سكنوا وهَدَأوا. وجَفنة رَكود: مملوءة. 
فأمًا قوهم تراكد الجواري, إذا قعدت إحداهنّ على قدميها ثم نرّث قاعدةٌ إلى 
صاحبتهاء فهذا إن صمّ فهو شاد عن الأصل. 

مصبا ‏ ركد الماك ركوداظن'بَابَككَدٍ: سكن , وأركدته: أسكنته, وركدّت 
السفينة : وقفت فلا تجري. 


أسا ‏ ريم راكدة: ساكنة, رياح رواكد. وماء راكد: لا يجري وركدت 
السفينة. وللشمس رُكودٌ وهو أن تدوم حِيالٌ رأسك كأ ئها لا تريد أن تبرح. وركد 
الميزانُ: استوى. وركد القوم في مكانهم: هَدَأوا. وهذه مَراكدهم ومراكزهم. ومن 
الجاز: ركدت ريحهم إذا زالت دولتهم وأخذ أمرهم يتراجع. وجفنة رَكود: ثقيلة. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الجريان, كا أن السكون هو ما 
يقابل الحركة. والركون هو ضدّ النفور. 

فيلاحظ في السكون مطلق التوثّف من جميع الجهات. وفي الركون الميل والعلاقة 


ركز أننفا 


وبنظر الحبٌ. وفي الركود وقوف الجريان وعدمه. فالحركة أعمٌ من الجريان, فإنّ 
الجريان هو حركة إلى جانب فقط. فالاضطراب والارتعاش والتزلزل ونحوهاء من 
مصاديق الحركة, ولا يطلق عليها الجريان. 

ومن آياته الجوار في البحر كالأعلام إن يَشَأيُسكِنٍ الرج فيظن رواكد عَلْ 
ظهرة ‏ 70/145. 

الجتوار: أصله الجتواري جمع جارية, وهذا يدل على أن الٌواكد وهو أيضاً جمع 
د الجريان. 

وأمًا خصوصيّات تكون الماء وموادّه. وتكوين الهواء وموادّه. وأنواع الجواري 
وموادها وخصوصيّاتها التكوينيّة الموجيةئيانها على البحر: فليراجع في تحقيقها 
إلى كتب مربوطة. 


راكدة: 


#التههكم 


ركز: 

مصبا ‏ ركزت الرجركزاً من باب قتل: أبن بالأرضء فارتكز. والمركٌز وزان 
مسجد: موضع الثبوت. والرّكاز: المال المدفون في الجاهلية, فعال بمعنى مفعول كالبساط 
بمعنى المبسوط , ويقال هو المَغلون. وأركز الرجل إركازاً: وجد ركازاً. 

مقا ركز أصلان: أحدهها 
-صوت. فالأوّل ‏ ركزثٌ الرع زكزاً. وتركز الجُند: الموضع الذي ألزموه. ويقال 
ارتكز الرجلٌ على قوسه: إذا وضع سسيتها بالأرض ثم اعتسمد عليها. ومن الباب: 
الؤكاز. وهو المال المدفون في الجاهليّة. وهو من قياسه, لأنّ صاحبه ركزه. وقنال 
قوم: الركاز المَعِن. 


إثبات شيء في شيء يذهب سُفلاً. والآخر 


لقا ركز 


أسا ‏ أنزل الله بهم رجزاً حقٌّ لاتسمع لهم ركزاً أي هّنْساً. وركز ارح والعود 
ركزاً. وركز الله المعادن في الجبال. وأصاب ركازاً: عونا أو كنزاً. ومن الجاز: هذا 
مركز المد. وأخلّوا بمراكزهم . وير فلان راكز: ثابت لايزول. وإنّهلمركوز في العقول. 
وارتكز على قوسه: جنح على سيّتها معتمداً. وكلّمته فا رأيت له ركزة: مُسكة من 


م هن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تثبيت طرف من الشيء في محلّ. يقال: 
ركز الر في الأرضء وركز الله المعادن في الأرض . 

وأمًا الصوت: فإن صم وتيك أنتتعرالها فيه: ففهوم مجازي, 
الصوت في مورد ركز الشيء وإثباته واستقرازه: من آثار التثبيت وآياته ومظاهره. 
ويحتمل قويّاً أن يكون مألخةهذاإلمفهوم هو الآية الكرعة في المورد حيث توهم 
بعض إنه بعنى الصوت . 
وَكَمْ أهلكناقبِلّهُم من قن هَل تس نكم من أحَدٍ أو سمغ لم ركز - 16 / 
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أي أو تسمع لنفعهم حديثاً يخبر عن تثبيت أمورهم واستقرار حياتهم. وهذا 
التعبير متداول في العرف, يقال سمعت الأمر الفلاني, أي ما يرتبط به. 

وقال تعالى: ولكسَعُنٌ من الذي أوتوا الكتاب ين قَبلكُم ومن الذي أشر كوا 
أذىّ كنيراً - 181/7 

أي مقالات مؤذية. 


وقال تعالى: قَلا َيِعَتْ مَكرهِنٌ - أي ما يكشف عنه. 


ركس نا 


ولايجوز تفسير الؤكز بالصوت: فإنّ سماع الصوت مندرج تحت جملة - هَل 
تس مِنهم: فإنَ الإحساس يشمل الحواسٌ المدمسة ومنها إحساس السمع للأصوات 
وأمًا الؤكز فليس من المسموعات . ويراد سباع ما هو يدل ويكشف عن ركزهم وسماع 
خبر يكشف عنه ويتجل فيه استقرار أمرهم. 

مضافاً إلى ما قلنا بأنّ الركز لم يستعمل بمعنى الصوت في الفسيح . 


كن 


ركس : 

مصبا الوّكس بالكسر: هو الرجس. وكلّ مستقذر ركس. وركست الشية 
ركسا من باب قتل , قلبته ورددت أوَلمِخْل بكخوه. وأركستّه : رددته على رأسه. 

مقا ركس: أصل واحد, وهو قلس اليم على رأسه ورد أوّله على آخره 
- والله أركسهم بها كَسَبوا - أي رَدهَمَإبكفرهع:-ويقال: ارتكس فلان في أمر قد 
كان نها منه. والرّكوسيّة: قوم هم دين بين النصارى والصابئين. وأقي رسول الله (ص) 
حين طلب أحجاراً للاستنجاء بروئّة. فرمى بها وقال إلا ركس. ومعنى ذلك أبّها 
ارتكست عن أن تكون إلى غيره. 

أسا ‏ أركّسه وركّسَه: قلّبه على رأسه. وهو منكوس مركوس. وأركسه في 
الشيّ: رده فيه كلا رُدوا إلى الفتنة أركسوا فيها ‏ وأركس الله عدوّك: قلبه على 
78 أو قلب حاله. وارتكس فلان في أمر كان نجا منه. وأركس الوب في الصبغ : 
أعِده فيه. وشّعر مُتراكس: مُتراكب. وشدٌ دابته إلى الؤكاسة. وهي الآخب 
ركس رجس وبناء ركس: رُم بعد الانهدام. 

* * * 


نة. وهذا 


فا ركس 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ردّ طرف من شيء إلى طرف آخر, كرد 
الأوّل على الآخر. أو ردٌ الآخر على الرأس, وقلب الحالة الموجودة إلى حالة سابقة. 
وترميم البناء المندرس وتعميره. وإعادة عمل سابق في موضوع. وهكذا. 

وهذا هو الفارق بينها وبين مواد الردّ والردء والدفع والمنع وغيرهاء كما ميّ 
التحقيق فيها في الدرء. والردٌ ‏ فراجعها 


وأمًا مفهوم ‏ الكثير من الجماعة : ذ 


لَه في مورد التجمّع بردٌ الأطراف. 


وأمًا مفهوم ‏ الؤجس - فكأنهفي مورد تحقّق الرجس في صورة عمل هو 
يوجب الرجس .كرا في الاستنجاء يوتف حهيث إن إعادة للرجس, وهو في الحقيقة 
ردٌ إلى الحالة السابقة. 


قَالَكُم في المنافقين 
أَضَلَّ لله ؛ /لد. 


ن وآثّه أَدكْسهم يما كَسَبُوا أثُرِيدُونَ أن تَهدُوا من 


جدون آخَرِين يُريدونَ أن يأمنوكم ويأمنوا قومهم كلا دوا إلى | 
أزكسوا فيها - 14 /41. 

أي والله تعالى أعادهم إلى أحواهم السابقة من الكفر والخلاف والظلمة 
والعدوان والضلال وذلك في أثر كسيهم السيئات وارتكابهم الخطيئات وانحرافهم عن 
الصعراط. وأئَّهم كلا دُعوا إلى إيجاد فتنة وعمل خلاف من جانب الخالفين: اتقلبت 
حالاتهم إلى سابقة أمورهم من الضلال والكفر والعناد. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين, دون الردٌ والردء والمنع وغيرهاء إن 


ركض قفا 


الردٌ مطلق المنع إلى جهة العقب. وبلاحظ في الردء مفهوم الشدّة بحيث يشعر بالحخصومة . 
وفي المنع يلاحظ إيباد ما يتعدّر به الفاعل عن إتيان الفعل وأمًا الركس فهو ردٌ طرف 
إلى طرف آخر. 

والتعبير في الآية الثانية بصيغة الجهول: إشارة إلى عدم استقلال في أفكارهم 
وفقدان الثبات والاعتاد فيهم, فإِنّ الدعوة إلى الفتنة تقب مسيرهم وتُحوَهم إلى ما 
كانوا في سابقة امهم . 


ركض: 

مصبا ‏ ركض الرجل ركضاً من باب ,قتل: ضرب برجله, ويتعدّى إلى مفعول, 
فيقال ركضت الفرس إذا ضربته ليعذوي ثم كت استعماله حقٌ أسند الفعل إلى الفرس 
واستعمل لازماً فقيل ركض الفرس”قالأنتزيذ: يستعمل لازماً ومتعدياً. فيقال 
ركض الفرس وركضته, ومنهم عنتما تَكَالةلازاً؛ ولا وجه له بعد نقل العدول 
وركض البعير: ضعرب برجله مثل رح الفرس . 

مقا ركض: أصل واحد, يدل على حركة إلى قُدُمْ أو تحريك. يقال ركض 
الرجل دابته , وذلك ضيربه إِيَاها برجليه لتتقدّم. وكثر حي قيل ركض الفرس, وليس 
بالأصل. وارتكاض الصبيّ: اضطرابه في بطن أُمّ. قال الخليل: وجعل الركض للطير 
في طيرانها. ويقال أركضت الناقة: إذا تمرك ولدها في بطن أمّها. وفي بعض الحديث 
في ذكر دم الاستحاضة ‏ وهو رَكضةٌ ين الشيطان ‏ يريد الدّفعة. 


مفر الركض: الضعرب بالؤجل , فتى تُسب إلى الراكب فهو إعداءً مركوب نحو 
ركضت الفرش, ومتى نسب إلى الماشي فوطء الأرض نحو قوله تعالى: أركُض 
برجلك . وقوله تعالى لا تركضوا وارجعوا إلى ما أترفتم فيه: فنبى عن الانهزام . 


لقا ركض 


أساركض: رَكَلَ الدئة برجل وركضها برجلين: ضيربها ليستحتّها. واضرب 
مُركضيها ومركليهاء واضربوا مراكضها ومراكلها. وراكضّه الخيلء وخرجوا يتراكضون 
الخيل. وتراكضوا إلهم خيلهم حثّ أدركوهم وارتكضوا في الحلبة. ومن الجاز: 
الطائر يركض بجناحيه : يحرَكهم| ويردّهما على جسده. والمرأة تركض ذيوها وتركض 
خلخاها. 

« * * 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضعرب الوٌجل أو ما بمنزلته للتخلّص عن 
مضيقة. فيقال ركضتٌ الدايّة للتسريع في رفع حاجة, وركضت بقدمي الأرض للتخلص 
عن ابتلاء ومضيقة وحاجة. وركض ”الطَابُوريجناحيه في مورد السرعة, والجناح مند 
كالرجل. ودم الامستحاضة يركُضٍ إِذَاكان مُتدقعاً. وركض الولدٌ في البطن وهو يريد 
التخلّص. 

فظهر أنّ مفاهيم ‏ التحريك والتقدّم والاضطراب والانهزام وأمثالها: من لوازم 
الأصل , وليست منه. 

ولا يخ أن مواد الركض. الركل, الركز, اللكز. الدكر: مشتركة في مفهوم 
الضرب في الجملة. 

فلا أُحَْسّوا بأسَنا إذا هم منها يَرحُضونَ لا تَرُضُوا وارجمُوا إلى ما أتَرفم فيه 
ومساكيكٌم - .15/17١‏ 

أي من القرية التي وقعت موردا لنزول القصم والبلاء. وحذف متعلّق الركض 
للإشارة إلى إطلاقه الشامل على الركض بالرّجل الداّة أو الأرض. أي يريدون الشير 
راجلاً أو راكباً. للتخلص والنجاة من البلاء. 


ركع لهف 
وأمًا قوله تعالى: وارجعوا إلى ما َف فيه . 
يراد التنبيه على أن البلاء النازل عليهم: هو أثر التوغّل في النعمات الدنيويّة 
والغفلة عن الآخرة» بل إِنّهِ انعكاس ذلك التوغّل وتجسّمه بهذه الصورة المدهشة. 
وأئّهم كانوا يسكنون على النعم الماديّة ومساكنهم المششيّدة. مطمثدّين إليهاء يرونها 
داٌة باقية مستمرٌة؛ فكيف يهربون منها أليوم. 
وآذكر عَبِدَنا أيُوب ...أركُضُ برجلك هذا مُغتسل بارِد وشراب - 11/178 
أي اضرب برجلك كا قلنا ‏ راجع -أيُوب. 


مهاه 


ركع : 

مصبا ‏ ركع رُكوعاً: انحن . وِرَكَمَ: قام إلى إلصّلاة. وكلّ قؤمة ركعة, ثم 
استعملت في الشرع في هيئة مخصوصة. وركع الشيخٌ: انحنى من الكبر. 

مقا ركع: أصل واحد يدل على انحناء في الإنسان وغيره. يقال ركع الرجل: 
إذا انحنى , وكلّ منحن راكع . وفي الحديث ذكر المشايخ الؤكّع. يريد به الذين انحنّوا. 
والركوع في الصلاة من هذا ثم تصرّف الكلام فقيل للمصلي راكع» وقيل للسساجد 
شكراً: راكع. قال تعالى في حقّ داود: فاستَقرَربّه وخر راكعاً وأناب. وقال في 
موضع آخر: واسجُدي واذكعي مع الراكسين. أي اشكري لله جل ثناؤه؛ مع 
الشاكرين. قال ابن دٌُريد: الؤكمة: 


أسا ‏ شيخ راكع : منحن من الكبّر. وشيوخ رُكُم. ومنه ركوع الصلاة؛ وص 
وكعةٌ: قَؤمةٌ, سيت باليرة من الركوح فيها. وكانت العرب تسمّي من آمن بلله تعالى 


كرفا ركع 
وم يعبد الأوثان راكعاً. ويقولون ركع إلى الله أي اطمأنٌ إليه خالصة. ومن امجاز: 
وركع الرجل: أنحطّت حاله وافتقر. 

التبذيب 7١١/١‏ -كلٌ قُومة يتلوها الركوع والسجدتان من الصلوات كلها 
فهي ركعة, ويقال ركع المصلي ركعة وركعتين وثلاث ركعات. وأمًا الركوع فهو أن 
يخفض المصلي رأسه بعد القّومة التي فيها القراءة حثّى يطمئنٌ ظهره راكعاً. وكلّ شيء 
ينكب لوجهه فتمسٌ ركبته الأرض أو لا تسّها بعد أن يخفض رأسه فهو راكع , وجمع 
الراكع رُكَم ورُكوح. وكانت العرب في الجاهلية تسمي اميف راكماً, إذا لم ييعيد 
الأوثان, ويقولون رَكعَ إلى الله 

عع ه» 

و 

أن الأصل الواحد في هذه المادَه: هو الخضوع المتوسّط إمَا معنوياً فقط. أو مع 
الظاهر, أو في الظاهر فقط . 

وأما المخضوع الكامل: فهو التّجدة, ولايهوز لغير الله المتعال. 

وأ الفرق بين هذه المادّة والحخضوع والخشوع: فقد سبق أنّ المخضوع هو 
التواضع مع التسليم . والخشوح هو الليئة والضّعة مع الأخذ والقبول. 

فالركوع الظاهريّ فقط : هو الانحناء والانكباب في الظهر. 

والركوع الروحاني فقط: هو الخضوع في القلب. 

والركوع امجامع :كا في الركوع في الصلاة مع التويجه والخضوع. 

والرّكعة قَعلة للمرّة من الركوع, وإطلاقها على رّكعة من الصّلاة مع القسيام 
والسجود: فإنّ الركوع الجرّد ليس له في العبادات مصداق خارجي, بخلاف القيام 


ركع لفيفة 


المنفرد أو السجود المنفرد. 

وأقيموا الصّلادَ وآتوا الرّكاة واركَعُوامَعَ الَاكعين - ؟ / 49 
ال يُقيمونَ الصّلاة ويؤتُونَ | وَهُم راكعرنَ ‏ © /50. 

وإذا قيلَ كُم آركَعُوا لايرَكَعُون - /18/10. 

يا متم أقثتي بك واسجُدي واركعي مَعٌ الّاكعين ا" 

يراد الخضوع المطلق والتسليم والطاعة في مقابل الأوامر الإهميّة والتكاليف 
والوظائف الدينيّة, وعدم القوّد والخلاف بنحو من الأنحاء. 

ويدلٌ على إرادة مطلق الحنضوع: ذكره بعد الصلاة في الآيتين الأوليين, وما قلنا 
إن الركوع للجرّد المنفرد غير وارد في العداع 

وأمًا التعبير بقوله تتعالى - اكَعوأ مع الْوَاكعين: إشارة إلى لزوم الاتّفاق 
وحصول الوحدة بين المؤمنين فِ لظام زالباطن , بأنٌ.يكونوا في صفٌ واحد كأ ثم 
بنيان ترصوص, وتحت برنايج واحد. وهذا المعنى يشمل جميع التكاليف الاججاعية 
المتوجهة إلى الجامعة وعموم المسلمين من جهة العموميّة. فيلزم لكلّ مكلّف مؤمن 
أن يمخضع في قباها ويعمل بها ويُظهر إ 

وأما التعبير بقوله تعالى ‏ واركّعي مَعَ الراكعين . بصيغة التذكير: إشارة إلى أن 
مريم (ع) قد كانت موظفة على اتباع المؤسين وتحصيل موافقتهم وجلب معاونتهم 
وإيجاد التفاهم بينهم, والاحتراز عن الخلاف والطّرد والردٌ» فإنّ جريان أمر مريم 
عليها السّلام افتتاح انقلاب روحاني ومقدّمة لرسالة إهيّة إلى عامّة الناس وابتداء 
للدعوة والبعئة الكليّة الروحاتية. فيلزم لها رعاية جميع الجهات وملاحظة ظواهر 
الأمور. حثّ لا يرى منها ما ينكره العرف؛ ولا يوجد منها سوء سابقة في حياتها 
وبالنسبة إلى ولدها المسيح (ع)- 


في زمرة المؤمنين. 


نهنا ركع 


أن طَهُرا يي للطَئِفينَ والعاكفينَ والِكّع الشجود الروك 
فين والقائِينَ والكْكّع الشّجود اا 


ى عن القيام للعبادة. والراكع هو الخاضع في 
قبال الأوامر الإهيّة. والساجد هو ا منتهي في خضوعه وتذلّله وخشوعه. وهذه المراتب 
الثلاث تتحقّق في الصلاة فإِئّها مصداق للقيام والركوع والسجود ظاهراً وباطناً. 

ولا وجه لإرادة الصلاة من الآبتين الكريمتين واختصاصهها بها: فإئَّها خلاف 
مفاهيمها الحقيقية . مضافاً إلى أنّ التعبير بالمصلّين كان أوجز. 


إلا أن يكون التعبير للإضاوةةإلنمخصوصيّات كلّ واحد منها. بعد أن ترز 
اثبوث الحقائق الشرعيّة المعيّنة| لهد/الَكَلأتِ عند نزول الآية المنظورة. 

ولا يبعد أن يكو نكر ؤكالآيية 19:1 تَراهُم ركع سُجٌدايَبتَغونَ 
قَضْلاًمِنَ لله: هو المعنى المنظور في الشرع. أي الركوع الخاصٌ بالصلاة. فإِنّ سورة 
الفتح قد نزلت في أواخر سنوات الإسلام. 

وهذا بخلاف آية 9 / 111: 
العايدونَ الحايدونَ السَائحونّ الرَاكعون: 
فإِنٌّ الآية الكريمة (في سورة التوبة) وإن نزلت في السنة التاسعة, إلا أن سياق 
مقام ذكر الصفات المتعلقة ؤمنين. والعابدون بشمل المصكين. ثم يذكر مقام 
الحمد. ثم مقام السير في الله. ثم الركوع والسجود. 

راجع - العيد, السجد, السيح. 


ركم ردي 


ركم: 

مقا ركم: أصل واحد, يدلّ على تجمّع الشيء تقول: ركمتٌ الشيء: ألقيتُ 
بعضّه على بعض . وسّحاب مُرتكم ورُكام. والؤكمة : الطين الجموع. ومُرتَكَم الطريق: 
سَئّنه, لأنَّ المارّة ترتكم فيه. 

أسا ‏ رَكَم المتاع فارتكم وتراكم. وسحابٌ ورمل مركوم وركام وُمرتكم 
ومُتراكم. ومن الجاز: تَراكَم لحم الناقة: إذا “منت. وناقة مركومة: مينة . وتراكمت 
الأشغال وارتكنت. وهذا مركم الطريق: مستواه وجادته. 

التذيب ٠١‏ / 141 قال الليث::الركم: بمَعُكَ شيئاً فوق شيء حقٌ تجعله 
رُكاماً تركوماً. كزكام الرمل والسطَانوَبْحوذَلكِ من الشيء المرتكم ببعضه على 
بعض. وقال أبن الأعرابي: الوكم السحاب المثراكم. 


«* اله لم 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إلقاء البعض على بعض بعنوان الجمع . أي 
التراكب بلحاظ التجمع كما أن النظر في التراكب إلى جهة الركوب. 

ماله بيت ين الطب وجل اتيت بَمْضَه عَلى بض فَيركُمَه تميعاً 
َيَجْعلَهُ في جَهَثٌ - + / /5. 


فإنّ أهل جه في مضيقة وشدّة وهم متراكبون بعضهم على بعض. والجملة 
المتقدّمة بالركم (وتجعل الخبيث بعضّه على بَغض) تفسّر وتؤيّد مفهوم قوله تعالى 


نانفا ركن 
وهذا التراكم والتجمّع يقابله السعة لأهل الجئّة - وسارِعُوا إلى مَغفِرة من 
وجنّةِ عَوضُّها السّئوات والأزض - 178/8 
ون يَواكشفامِنَ اتّماء ساقطاً يقوُو سَحابٌ قركوم - 01 / 56. 
أي لم يعتبروا من نزول الشدّة والعذاب, بل يؤوّلوا ما يشاهدوا منه بما يوافق 
مسلكهم ويلائم سبيلهم الغيّ. والكسف بالكسر فالسكون: قطعة مظلمة, والساقط 
صفة له أو حال. وهذا المضمون بمناسبة قوطم: 

فأسقط عَلَيناكِسَفاًمِنَ التّماء إنكُنتَ يِنَ الصّاوقين - 181/75 

فظهر لطف التعبير بالمادٌة: لدلالتها على التراكب والجمع معاً. 


1 نل 


ركن: 

مصبا ‏ ركنت إلى زيد: أعتمدت عليه , ويه لفات: أحدها من باب تهب. 
وعليه قوله تعالى - ولا تكنو إلى الَّينَ ظلّموا. وركن رُكوناً من باب قصد. قال 
الأزهريّ: وليست بالفصيحة. والثالثة ركن يركن بفتحتين. وليست بالأصل بل من 
باب تداخل اللفتين, لأن باب قَمل يَفْعَلانْ يكون حلق العين أو اللام. ورُكنُ النيء: 
جائئه. واجمع أركان. وأركان الشيء: أجزاء ماهيته. والشروط: ما توف صححة 
الأركان عليها. واليركن: الإجانة. ورُكان 

مقا ركن: أصل واحد يدل على قوّة, فرُكن التيء جانبه الأقوى. وهو 
يأوي إلى يُكن شديد, أي عِرٌَ ومنعة, ومن الباب ركنت إليه أرَكَنُ وهي كلمة نادرة 
على فَعَلٍ يفل من غير حرف حلق. وفلان رَكين أي وقور ثابت. واليركن: الإججانة . 
ويقال جبل ركين أي له أركان عالية. وركنت إليه أي ملت وهو من الباب لأنّه 


ركن لين 
سكن إليه وثيت عنده. قال الخليل: رَكَن يركن رَكناًء ولغة سف مُضعر: ركِنَ تركن. 
ويقال رَكِنَ يَرَكُنٌء وفيه نظر. 


الاشتقاق 417 ويقال إن الذي صبرعه رسول الله (ص) رُكانة بن عبدٍ يزيل 
أبن هاشم بن عبد المطلب. وركانة قُعالة من قوظم - ركنت إلى الشيء أركنُ ركوناً. 
وهي اللغة العالية. فأنا راكنٌ. ورُكن كل بناء: جانبه. والجمع أركان. ورجل رَ 
بين الرّكانة والؤكونة, زعموا إذا كان حلي َزيناً. والميركن: إناء يتُخذ كالإبجانة 
وربما سمي القرو مركناً. والقرو أصل غخلة يُنقر قيجعل سما بالغسار يُنتيذ فيد. 
والؤكنة: غصن غليظ من أغصان الشجرة؛ لغة يائئة. 


صحا رن إليه يرن رُكوناً: حك أبو زيد: رَكِنَ إليه يكن رُكوناً. فيهماء 
أي مال إليه وسكن , قال تعالى ‏ وَلا تركو إىالّذينَ ظلموا. وركن الشيء: جانبه 
الأقوى. وهو يأوي إلى رُكن شدي أي عِرّ ومنعة. وجبل ركين: له أركان عالية. 
مركن من الضروع: العظيم. كأنْه ذو الأركان. وناقة مركّنة الصّرع. والميسركن: 
الإججانة التي تفسل فيها الثياب. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل إلى شيء مع السكون إليه. وهذا هو 
الفرق بينها وبين مواد الميل, السكون, الثبوت. الاعتاد, والانحراف وغيرها. 

وأمَا مفاهيم - القوّة والقدرة والعزّة والوقر والمنعة والرزانة وغيرها: فن آثار 
الأصل . كلّ بمقتضى مورده. 

ولولا أن تناك لثّدكَذتَ 


تكن هم شَيناًقليلاً - 71 4. 


كنا ركن 


أي كنت متايلاً إلههم مع السكون والاستقرار, في الجملة . 

هذه الآية الكريمة تدلّ على أنّ التوفيتق والعصمة وامحافظة والمواظبة من اله 
المهيمن لو انقطعت في زمانٍ ما: لخرج العبد عن منزل الطمأنينة والثبات. ومال عن 
الحق واضطرب. ولو كان نبياً مرسلاً 


وهذا مرحلة ثانويّة بعد عنايت 


ولطفه الخاصٌ في التكوين. 

ولا تركو إلى الّذِينَ ظَلَموا قَتَعَسَكُم الَارٌ - .11/1١‏ 

تدلٌ على أنّ مطلق القايل إلى الظالمين مع تحقّق السكون يوجب مس النار. 

وهذا النبي يشمل الركون إلى الظالمين في الإقدام بأيّ عمل يراد وفي الاستفادة 
عن تلك الموقعيّة بأيّ نحو يكن إن إلوكون إلى الظالم: اتحراف عن صبراط الحقٌ 
وعدول عن مسير الاعتدال والاستقامة) واستقرار في مقام التجاوز والظلم. وتمايل 
إلى الذين خرجوا عن سَيَئْلَالحقيقة,.فيكون عببله واشتغاله وقوله وببانه وحركته 
وسكونه وفكره وتدبيره كلها بمقتضى ذلك المقام . 

ولا فرق في ذلك بين أن يكون الركون إلى فرد من الظالمين أو إلى عدّة منهم أو 
إلى حكومة متشكّلة أو إلى حزب منحرف. 

ولا يخق أنّ مس النار عقوبة هذا الركون ولنفس القايل. وأما المرحلة الثانويّة 
والعمل بالظلم: ففيها يقرتّب ما يقرتّب للظلم. 

َوَيلٌلِلَِّينَ ظلموا من عَذاب يوم أليم . 

وني موسئ إذ أرسّلناه إلى فرعَونَ بسُلطان مُبين قتوى بدُكنه وقال ساحرٌ أو 
تحنون  89/6١‏ 


الرركن مل : إسم لما يرك إليه كالجعل ما يبل لفرد علبى عمله. والُين ا يخيز. 
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والطّعم لما يطعم . وكن كلّ شيء بحسبه . فركن البناء أساسه أو عموده؛ وركن الإنسان 
قَامُاً رجلاه. وركنه قاعداً متقاعده التي يسكن عليها. وركنه في حال المواجهة وجهد 
وصدرة. 

والتوي من اللي بعنى جعل الشيء متأخراً وواقعاً بعد شيء آخ 

وهذا المعنى إعراض خاصٌ من دون حركة عن محل وّسكنه. وهو إعراض 
لطيف مشوب بالشكٌ والترديد, من جهة مشاهدة برهان نبوته. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموارد المذكورة. 


* 0 #هم# 


بغ: 

مصبا ‏ الو : معروف, والجمع أرما ورتاح؛ ورجل راع : معد رح , أو طاعن 
به. وّمّاح: صانع له. وزع ذو ا حافر كح اتمئ:ياب-نفمٌ؛ ضرب برجله. والرّماح: 
إسم له. (أي إسم مصدر). 

مقا رع: كلمة واحدة, ثم يصرّف منها. فالكلمة الح وهو معروف, والجمع 
رماح وأرماح. والئماك الراع: نجم. وسمّي بكوكب يقدمه كأنّه رحه. فأمًا قوطهم 
عجن الدائة, فن هذا أيضاً. أن ضعريها إِيَاه برجلها كر الراح بريحه. ومنه رح 
الجدب: إذا ضرب الحتصى بيده. والرّمَاح: الذي يتخ الماح وحرفته اللإماحة. 

لسا ‏ الييح: من السلاح معروف؛ واحد الرماح. ورجل رَمَاح: صانع للؤماح 
متّخذ لها وحرفته الرّماحة. ورجل راع ورّمّاح: ذو رح مثل لاين وتاير. ولا فعل 
له. ورتحه َع رححاً: طعنه بالرح, فهو راع . ورج القرش والبغل والحمار وكلّ ذي 


لني رمد 


أبرأ إليك من الجباح والرّماح, وهذا من باب العيوب التي يُرد المبيع بها. 
# # * 

والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السلاح اللخصوص. وإطلاتها في مورد 
الضرب باليد أو الإإجل استعارة, تشبيهاً ها بالرع, ولا يبعد أن يكون اشتقاق الصيغ 
المشتقة من المادّة انقزاعياً. 

ويمكن أن نقول: إنّ هذه المشتقّات إَِا أخذت من المصدر وهو الو كالمّنع» 
وهو بمعنى الضرب بالسّنان, ومنه أخذت كلمة الوح. وهو بمعنى ما يُرح به كالوّكن 


بمعنى ما يُركن إليه. 
َتبلونّكم ال بقئء بن اليد يننا أيديكُم ورِماحْكُم لِتعلمَ الله من يخاقه 


.14 / 0  بيفلاب‎ 

أي يوجد التحوّل في نياتكم وحالاتكم بسبب المواجهة إلى الصيد وكثرته عام 
المدَيبيّة. بحيث كنتم متمكّنين من الصيد وأخذ الوحوش بالأيدي أو بالرماح . 

8 *# * 

رمد: 

مصيا _رَهِدَّت العينُ رَمَدا من باب تعب. والرجل أرمد, والمرأة رَمْداء. ويقال 
أيضاً رَمِدٌ ورَهِدّة, وأَرمَدَت العينُ لغة. ورّمّدته رَمْداً من باب ضدرب: أهلكته وأتيت 
عليه . والإسم الرّمادة, ومنه عام الرّمادة الذي هلك الناس فيه زمن عمر من الجدب» 
سمي بذلك لأنّ الأرض صارت كالرماد من المتخل. ورماد النار معروف. 


مقا _رمد: ثلاثة أصول: أحدها مرض من الأمراض. والآخر لون من الألوان. 


رمد لغننا 


والثالث جنس من السّغي . فالأوّل امد رَمَد | مد وُمَدأَء وهو رهد 
وأَرمَدٌ: ومنه الرَمْد وهو الهلاك. ويقال: رمدنا القوم تُرمدهم إذا أتينا عليهم. والثاني 
الرّماد وهو معروف. فإذا كان أرق ما يكون فهو رمدد. وهو يسمّى للونه. يقال 
رمدت الناقة ترميداً إذا تركت عند النتاج لبا قليلاً. ونا يقال ذلك للون يعقري 
ضيرعها والأرمد: كلّ شيء اغبرٌ فيه كُدرة. وهو من الرماد. ومنه قيل لضرب من 
البعوض رُمد. وماء رَِد إذا كان آجناً متغيراً. والأصل الثالث الارمداد شدّة القذو. 
يقال: ارمدّ الظليم : أسرع. 


مفر ‏ يقال رَمادٌ ورِمُدٌ وأرمَدٌُ وأريدا. قال تعالى _كرّمادٍ اشتدّت به الريج - 


ورَعدّت النارٌ: صارت رَماداً, وبر بالَمَدٍ عن اهلاك كما عبر عنه بالممود. ورد 
الماء: صار كأنّه فيه رَماد لأجونه (إلأحوَن مه التغيّر). والأرمّد ما كان على لون 
الرّماد. وقيل للبعوض رُمْد. والرّمادة سن التخلا 


ل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التغيّر والتبدّل إلى حالة سوء وفسادء 
ير يختلف خصوصيّته باختلاف الموارد والموضوعات الختلفة. فيقال: رَعِلَ 
لماء إذا تغيّر طعمه أو لونه وصار أجناً. وردنا في هذا البلد إذا تغيّرت وفسدت 


وهذا || 


أمورهم. وعام الرّمادة أي زمان القحط والابتلاء. ورمد ثوبه إذا وسيخ وتغير. 
ورمدت العين إذا تبدّلت صحُته إلى مرض فيها. رت حاله إلى الفساد 


واهلاك. والّماد ما تغيّر من النار وصار رماداً أي فاسداً. والارمداد شدّة العدو 


بحيث يوجب فساداً ويخالف الصلاح. ويطلق على لون قد فسد وتذ 


عمل الِّينَ قروا بيهم أعمالُم كماد اشتدّث به يفي يوم عاصفي لا 


كا - 


يَقدِرونَمًا كَسَبُواعَل فيو - .18/1١4‏ 

تشبيه الأعبال بالرّماد من جهة حصول التغيّر وعروض الفساد والزوال والقناء 
فيها. 

فإنَ من آمن بلله المتعال العزيز الحكيم المدبّر: فله أن يرضى بحككه وتقديره» 
وأن يسم الأمر إليه. وأن يطيعه في أوامره ونواهييه, وأن لا يخالف ما يريده من 
التكوين والتشريع , ولا بعصي ما يختاره ولا يسلك خلاف جريان قضائه وقدره؛ ولا 
يعمل عملاً دون ذلك؛ فهو في تمام أعباله وحركاته وسلوكه وأموره وظاهره وباطنه 
على الرضا والتسليم والطاعة والوفاق والعبودية. 

وهذا معنى خلوص النيّة وتوجنيد القصد والعبوديّة, فإِنّ العبد هو الراضي 
والمطيع المفؤض المسلم أموره إلا ذيالجلالوالإكرام. 

وهذا بخلاف الكافربا: فإنْه يَسلَك خلافٍ ما شاء وأراد ورضي» في تكوينه 
وتشريعه. وهو يخالف ما يريد من إرادته النَأفدة. ويعصي فيا يحكم من حكله القاطع . 
ويعمل مخالفا لما يجري من قضائه وتقديره الثابت. 


فالكافر في الحقيقة ونفس الأمر: هو السالك السائر خلافٌ نظم الخلقة والتكوين». 
والعامل عكسّ مجاري أمره وحكنه الساري. فهو لا هدي سبيلاً. ولا ينال رشداً. 
ولا يصيب من الحقّ شيثاً ولا يدرك من الخير أمراً. 

فأعمال الكافر من جهة الرخوة والرداءة والضعف واهور كالوٌّماد. في قبال شدّة 
جريان أمر الله العزيزء ونفوذ حكم الله القادر العليم . 

والّذينَكتَروا أعماهم سَراب يقيقة يحسبه اللّمآن ماة - 11 / 7 


ف كا 


مصبا ‏ رَمَر رَمزاً من باب قتل . وفي لغة من باب ضعرب: أشار بعين أو حاجب 


مقا - رمز: أصل واحد يدل على حركة واضطراب. يقال كتيبة رما 
من نواحيها. ويقال ضضربه فا ارمَأنٌَ أي ما تحوك. 

مفر ‏ الرمز: إشارة بالشفة؛ والصوت الخ والغمز بالحاجب, وعبّر عن كلّ 
بالرمز. كما عبر عن الشكاية با 
لا يُسمع منها رمز من كثرتها. 


أسا ‏ رَمَر إليه , وكلّمه رَمْزا يجبي ويقال جارية غرّازة بيدها همّازة 


مزوا وترائزوا. وضربه حقٌ 


فا اركّر وما ترمٌ. 
وضربته فا اثمأرٌ ولا ارمأٌء وني عن كسب الرّمّازة. وهي القحبة. 


صحا ‏ الرمز: الإشارة والإيماء بالشفتين والحاجب. وقد رَمَرْ يَرمُز ويَرمِرٌء 
وارمّز من الضعربة, أي اضطرب منها, وتَرَسر: مثله. وضيرّبه فها ارمرٌ أي ما تحّك. 
وكتيبة رَمّازة إذا كانت تَركّر من نواحيها لكثرتها أي تمرك وٌضطربُ. والرّئازة: 
الست لأمها توج , والرّمّازة: الزانية, لأئها تمي بعينيها. والراموز: البحر. 


0 ك4 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة الخفيفة التي فيها إشارة أو دلالة 


انقنا رمض 


إلى معنى , وهذه الحركة أعمٌ من أن تكون في شفة أو حاجب أو عين أو يد أو في يدن 
أو في عضو مخصوص آخر أو في موضوع آخر كبا في تموّج البحر أو توج الكتيبة 
وغيرها. 

فلا اختصاص بالشفة أو بالعين أو بسائر الأعضاء, بل الرمز يتحقّق في كلّ 
حركة خفيفة وتَوّج ملائم يشير إلى معنى ويدلّ على مفهوم . 

وفي الترمّر والإرتماز معنى المطاوعة. 

قال آيتْكَ ألَامكَلُم اناس قَلامة أي 

أي إلا بطريق الرمز وتحريك خفيف لعضو يدل على المقصود ويشير إلى المعنى 
المقصود حي يحترز عن البحث والجذل تويكون السكوت جواباً عنهم. 

وفي التعبير بالرمز دون الإقسارة:“لألة على أنّ التفهيم والتفاهم لازم أن 
يتحقّق بصورة الرمز وهو أَعْمكنَ ناركن الأشارة تستلزم وجود ما يُشار إليه, 
وهذا بخلاف الرمز فإنّه تمك لطيف يدل على معنى مقصود, والإشارة من مصاديقه. 


ل ل كى 


مصيا ‏ الرّمضاء: الحجارة الحامية من حَرْ الشمس, 


باب تِب: اشتدٌ حرّه. ورمضان: إسم لشهر, قيل ممّي بذلك لأنّ وضعه موافق 


الإِمض وهو شِدّة الحم وجعه رمضاتات وأرمضاء. 
مقا -رمض: أصل مطّرد يدل على حدّة في شيء من حَرَ وغيره فالرّمض حَرٌ 
الحجارة. وذكر قوم إِنّ رمضان استقاقه من شدّة الحرّ, لأنّهم ل نقلوا إسم الشبور 


رمم دكا 


عن اللغة القديوة سمُوها بالأزمشة, فوافق رمضان أَيَامَ رَمض الحر, ويجمع على 
رَمضانات وأريضاء. ومن الباب أَرمَضّه الأمر ورّيض للأمر. ورّيض أيضاً: إذا 
أحرقته الّئضاء. ويقال رَمَضْتُ اللّحم على الَضْف إذا أنضحتّه . ومن الباب سكين 
رميض. وكلّ حادٌ رميض. وقد رَمَضْتُه أنا. ورّيضت الغنم إذا رعَتُ في شدّة الح 
فمَرِحَتْ أكبادها. ويقال ارتمض بطنه: فسد. كأنّ تمداء يحرقه. 

أسا ‏ مَشى على الرّنضاء وهي الحجارة تي أشتدٌ علها وفع الشمس فحَميث. 
ورّمِض يومنا رَمَضأًء ورُيض الرَجُلُّ: أحرقث 


وقد رَمِضت رَمُضأء وأرض ري 


قدميه الرّئْضاء. وأرمض الحدٍ القوم. 


والتحقيق: 

أن كلمة رَمَضان في الأصلّ مصَدركا ليون وألجُولان. ثم جعل إسما للشهرء 
ومُنع من الصعرف للعلميّة والألف والنون الزائدتين, ووجه التسمية شدة حرارة الفصل 
الذي وضع له هذا الإسم كا قالوا. 


كَبْد رَمضاق الذي َل فيه القرآن مدي لئاس اقم 


ولايخق أنّ هذه التسمية كانت قبل الإسلام وقبل تكليف الصيام , وقول بعضهم 
في وجه التسمية: إِنِّ بمنظور الحرارة الباطنيّة في 


5144 رمم 


والرْمّة : العظام البالية, وتجمع على رمّم. ورم العظم يَرمّ من باب ضعرب: إذا بلء فهو 
رمير, وجمعه في الأكثر أرِماء. وجاء رمام. والومّة: القطعة من الحبل. وبه كي ذو 
الؤمّة. وأخذت الشيء برمته أي جمعه, وأصله أنّ رجلاً باع بعيراً وفي عنقه حبل 
فقيل ادفعه برمته , ثم صار مثلاً. 

مقا رمٌ: أربعة أصول: أصلان متضادّان, أحدههما #الشيء وإصلاحه. والآخر 
بلاؤه. وأصلان متضادّان. أحدههما السكوت. والآخر خلافه. فأمّا الأول _فالومٌ 
إصلاح الشيء تقول: رَتَنه ْمُه ومن الباب - أَرَمّ 
والأصل الآخر _رَمَّ الشيء إذا بلي, والوّميم : العظام البالية. وكذا الّمّة ‏ نمى رسول 
الله (ص) عن الاستنجاء بالرّوث وال والٌمّة الحبل البالمي. ومن ذلك ادفعه إليه 
يرنه فقيل لكلّ من دفع إلى آلخ ركلا كا . وأمًا الأصلان الآخران: فالأوّل منهما 
من الإرمام وهو السكوت6 :يقال أرمٌ [رماماً. والآبخر قوهم ما ترمرم أي ما حك فاه 
بالكلام. 


ب وغيره: إذا سمن. يُرمٌ إرماماً. 


لساالرَمٌ: إصلاح الشيء الذي فسد بعضه. من نحو حبل يَبلى فتَريُه أو دار 
تَرمُ شأنها مَرمّة. ورَمٌ الأمر: إصلاحه بعد انتشاره. قال أبو بكر في قولهم ‏ أَخَذ 
الشيء برّمته وفيه قولان, أحدهما إِنّ الأمّة قطعة حبل يُشدّ بها الأسير أو القاتل إذا 
قيد إلى القتل للقود. والقول الآخر أخذت الشيء تامأ كاملاً لم ينقص منه شيء. 
التهذيب: والؤمّة من الحبل: ما بي منه بعد تقطّعه. وججمها رُم وحبل رمم ورمام 
وأرمام: بالِ. وَصَفوه بالجمع كأئهم جعلوا كلَّ جزء واحداً ثم جمعوه. الوم : العظام 
البالية , والجسمع رمم ورمام. والرّميم: مثل الوم يحبي الهظامٌ وهي رمي . قال 
الجوهري: إِا قال رَمي. لأنّ فعيلاً وقَعولاً قد استوى فيهما المذكّر والمؤت مثل 


رمم ا 


رسول وعَدرٌ وصَديق. ورّمٌ العظم وهو يرم رَمَأَ ورّمياً وأرمٌ: صار رمّة أي بَلي. يقال 
ردت عظامه وأركث بليّت. واليّميم: الحَلَقُ البالي من كلّ شيء. ورمّت الشساة 
الحشيش ترمّه رَمَاً: أخذته بشفتيها. وشاة رَموم: نَْمُ ما مرّت به. وارتّتُ: رمت. 
وأرمّت الناقة وهي مُرِمّ وهو أوّل السمن في الإقبال وآخر الشحم في اللمزال؛ ويقال 
للشاةإذا كانت مهزولة . عن ابن الأعراي: وأرمٌ: سكت عامّة , وقيل سكت من قَرَق. 
وكلّته فا ترمرم أي ما رد جواباً. التبذيب: أماالمرْمرْم: فهو أن برك الرجل شفتيد 
بالكلام: يقال ما ترمرّمَ فلان بحرف أي ما نطق . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المأدّةِ: هو كو ييء في المرحلة الثانية من جريان 
بقائه, فإنّ الامتداد بقاء كلّ شيك مَرََكتِينِ دورة كونهكاملاً وسالماً. ودورة رجوعه 
إلى الضعف والبلاء والانكسار. 

فإذا ورد الشيء في المرحلة الثانية: يقال إِنّهِ رَمٌ وهو رميم, وهذا المفهوم يفشر 
بألفاظ مختلفة ويعّر عنه بتعبيرات مناسبة على حسب اقتضاء كلّ مورد منها. 

فيقال رَمّ المظمُ إذ بَلّ. والوم إصلاح شيء ققد فاصلاح ما فسد هو إدامة 
الدورة الثانية, فاليّم ليس باصلاح مطلق بل إصلاح في مورد الضعف والبلاء والفساد, 
فهو في الحقيقة إبقاء تلك الحالة وإدامة هذه المرحلة وتثبيت موضوع البلاء. 

وكذلك السكوت: فهو في مورد القَرّق والضعف, لا في حال السلامة والكئال. 
فالسكوت مظهر الورود في تلك الدورة الثانية. 

ومثل السكوت الترمرم في تحريك الشفة والكلام الضعيف. 


هنا الرّمن 


وأمّا رمّ الحشيش وارمام الناقة: فيرجع إلى هذه الحالة الثانية. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة هو ثبوت دورة الضعف والنقص وظهوره أو 
إثباته وإظهاره. فهذا المعنى ينطق على الموارد. 

وَضَرْبَ لَناضَلا وني َلقَه قال من يُحبي الِظامَ وهنٍ رميم - 1/8/7 

أي وهي واردة في المرحلة الثانية, وهي دورة الانكسار والبلاء. فكيف تحتى 
هذه العظام الخارجة عن دورة السلامة والصححة. 


كَيء أنَثْ ع له كاليّميم  0١‏ /41. 

يريد الريج المرسلة إلى قوم عاد, والرميم ما كان منكسراً بالياً وفي النساد 
والضعف . فأطلق الرميم على كل شِخ أن إلريح عليه وأخرجته عن السلامة والكئال. 

وهذا يدل على عموميّة المعنى في المادهْ كما قلناه. 

وأمًا كلمة اومان : فقا ل كا نآأهل:اللعة إثّهامن الرمن: 

٠9 «* *» 

الرّمن: 

مقا _كلمة واحدة, وهي الوُمّان. والؤُمَانتان هضبتان في بلاد عبس 

مصبا الوّمّان: قُعَال ونونه أصليّة. وهذا ينصرف, فإن سمي به امتنع, حملا 
على الأكثر, الواحدة رُمانة . وإرمينية: ناحية بالروم, بكسر الهمزة والميم والنون وفتح 
الياء. وإذا نسب إليه حذفت الياءان على خلاف القياس, فيقال إرمني. فتفتح الميم 


صحا -رمن: اومان معروف, الواحدة رُمّانة . قال سيبويه: سألته يعني الحخليل 


الرّمن قا 


عن الومَان إذا سمي به؟ فقال لا أصرفه في المعرفة وأمله على الأكثر إذا لم يكن له 
معنى يعرف به, أي لا يُدرئ من أيّ شيء اشتقاقه. فنحمله على الأكثر, والأكثر 
زيادة الألف والنون. وقال الأخفش: نونه أصليّة متل مُرراص وحماض, وقُعّال أكثر 
من مُعلان. ورمّان: جبل لطئئ. وإرمينئة: كورة بناحية الروم؛ والنسبة إليها أرمي. 
٠ * *«‏ 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه الكلمة: هو مجموع الشجرة وثمرتها. كالرّيتون 
والعنب. ويدلٌ على هذا عدم وجود كلمة تدلّ على شجرة واحدة منها فقط. كرا في 
النخل والقر. 

وأمَا الكزم يبعنى شجر العندل ؛ يي أنّ الأصل في مالّته الكرامة . 

وعلى هذا المعنى ترى أتتجال كل منها في مخاطباتهم وفي لسانهم في مورد 
الشجرة وفي مورد القرة, وهذا بخلاف النخل والقر. 

وهو الذي أنشَأ جنّاتٍ مَغْرُوشاتٍ وغير مَعروشات,. والَّخْلَ والرّرْعٌ مُنتلفاً 
َكل والرّيتونَ والإمّان متشابهاً وغيرَ مُتشابه كُلُوا من تَمَرِه إذا فر وآتوا حقّه يوم 
خصاده  .11١/5‏ 

فالمراد من الزرع والنخل والزيتون والرمّان في هذا المورد: ما يُرْرّعَ ويسنبت 
منها بطور مطلق, من بدء الإنشاء إلى الإثمار ومن الإثمار إلى الحتصاد, والحتصاد هو 
الوصول إلى حدّ الكئال وأخذ المحصول منها. 

وأمًا النشريق بين الرّرِع والتّخل وبين الزّيتون والإمّان: إشارة إلى اختلاف 
الوضع في النوعين. فإنَ الملحوظ في وضع الرّرِع والتخل هو النّبات والشجرة من 


لوا ألرّمن 


حيث هي مع قطع النظر عن السرة, وهذا بخلاف الريتون والدْمٌان فالملحوظ فيهم|ا 
مطلق مفهوم ما ينبت وينشأ منهها من أُوّل وجوده إلى آخر الحتصاد, فيشمل جسيع 
المراتب كلا أو بعضاً. 

وأمّا قوله تعالى ‏ متشابهاً وغيرَ قتشابه: يريد تعال أنّكلٌ واحد من مجموع 
الزيتون والرٌمَان إِمَا مُشابه الآخر في الشكل أو الطعم أو غير مُشابه من جهات, كما 
أن الضمير في أله أيضا راجع إلى كلّ واحد من مجموع النخل والزرع. وسبق في 
الأكل: أنّ الأكل كالجّب صفة مشبهة بعنى المأكول. أي مختلفاً ما يؤكل من كلّ 
واحد متهها. 


تُْرِج ممنة حا ُتراكباً و لمن طِلْها قنوانٌ دانية و. ات مسن أعسناب 
والدّيتون والؤمان مُشْئَياً وغي ا متقايدانقظروا إلى تمر إذا أثهر وينهه ‏ 15/1 

قوله تعالى: تبات كل كي». أي بسب الماء النبات من كلّ شيء, فخرجت 
النباتات المختلفة, ثم أخرجنا من هذه النباتات أرقاماً وأنواعاً متنوعة, منها المُضر 
لي أخرجت حبّاً متراكباً. ومنها النخل المتحصّل من النبات التي يخرج من طّلعها 
قنوان؛ ومنها الجنّات من أعناب , ومنها الزيتون والرمّان؛ وكلّ واحد من هذه الأنواع 
المتحصّلة من النبات إِمّا مشتبه أو غير متشابه, فانظروأ إلى مر كلّ من هذه الأنواع 
وينعه. 

وأمًا إعراب الجملات: فجملة - 
من الحتضر الحبوب المتراكبة. وحرف 
المخضر ومن بينه حبّاً متراكبً. فإنَ اتير مطلق ما اخضرٌ ويشمل كل نبات وشجر 
مفضرٌ لونه. 


الرّمن لخن 


وجملة - وَمِنَ النّخلٍ من طَلعِه قِنوانٌ: حاليية أيضاً من الَضِر وعطف على 
الحاليّة السابقة, أي وحال كون المخضر من نوع النخل؛ وهو أيضاً بعض الخنضر. 
يتحصّل من طلعه قنوان, ومرجع التعبير إلى قولنا - ورج أيضاً من النخل قنوان» 
وأمًا عطف الإسميّة على الفعليّة: فإن الفعليّة في المعنى متأوّلة بالإسميّة , كما قلنا. 


ن: فعطوفة على خَِراً. أي فأخرجنا 


وأمًا كلمات ‏ وجنّاتٍ. اليتون 


منه خَضِراً وجنّاتٍ الي 
فظهر أنّ اليتون والؤمّان وجنّات الأعناب والتّخل من أصناف المتَضر المطلق, 
ولكلّ واحد منها خصوصيّة. 


إذا أطلق من دون قيد: سيق إفي الذّهن مفهوم الخضروات. والحبوب 
المتراكبة إنَا تتحصّل منها. وأما التفكيك قياتبينَإلتّجْل والأعناب والرّيتون والإمان: 
فقد أشرنا إلى جهته. 

وأمًا اختصاص المنّات بالأعناب 
الكامل منه إذا كان الحائط من الأعناب. 


جتنا فيهها فاكهَةٌ وتَخْلٌ ودمان 8/66 


نّة من الستر والغطاء, والمصداق 


ومن دونهما 


الفاكهة ما يتنم به الإنسان من أثمار أو غيرهاء فهي أعم من أ. 
النظر هنا إلى بيان النعم الختلفة في الجئتين. من دون توجّه إلى خصوصية كلّ منها: 
قَذَكّرها من دون تفكيك بينها كبا في الآيتين. 

وأمًا ذكر النخل والرمّان معاً: فإنّ تقر يوصف بالجفاف والحرارة. والمّان 
بالرطوبة والبرودة واللطافة» فه متقابلان. 


ل 0 كا 


1 رمي 


ارهن + 

مصيا ‏ رميثٌ عن القوس رَمْياً. ورميثٌ عليها: بُعنٌ. قالوا ولا يقال رميت 
بها إلا إذا ألقيتها من يدك, ومنهم من يجعله بمعنى رميت عليها ويجعل الباء موضع عن 
أو على , ورميت الرجلّ إذا رميته بيدك. فإذا قلعته من موضعه قلعاً: قلت أرميته عن 
الفرس وغيره بالألف. وقال الفارابي 
ألقاه, والمرّة 


باب الرباعيّ - طعنه فأرماه عن فرسه أي 


إمية. والجمع رميات ورميتٌ الصيدّ رَمياً ورماية ورماء. والوّميّة: ما 
يرمى من الحيوان ذكراً كان أو أنتى, والجمع رميات ورّمايا؛ وأصله فعيلة يبمعنى 
مفعولة , ورميته بالقول: قذفته. وترامى القوم مراماة. 


مقا رمى: أصل واحد يوشم الشيء, ثم يحمل عليه اشتقاقاً واستعارة. 
تقول رميت الشيء أرميه. وكأنت/لنهم ميا على فِمّيل. وأرميت على المأة: زدت 
عليها. فإن قيل فهذه الكلمة ما وٍجيّها؟ قيل له: إذا زاد على الشيء فقد ترامى إلى 
الموضع الذي بلّغه. ورميت مق أرميت. واليرماة: نصل السهم المُدوّر. وسمّي بذلك 
الميرماة: ظلف الشاة. والدِيّ: السحابة العظيمة القَطر. ويُقال ميت 
ثم تُرمئ بقطّع بين السحاب من هنا وهنا حي تجتمع . قال الخليل: 
رمى يرمي رماية ورّمياً ورماء. قال ابن السشكيت: خرجتُ أترمّئ, إذا خرجتٌ ترمي 
في الأغراض. ويقال أرميت الحجر من يدي إرماء. وقال أبو عبيدة: يقال أرمى الله 
لك. أي نصيرك وصنع لك. والوّماء: الزيادة. وقد قلنا إنّ اشتقاق ذلك من الباب لأنّه 


أمر يقرامى إلى فوق. 
صحا ‏ رميت الشيء من يدي أي ألقيته, فارتمى , ورميثٌ السهم رَمْياً ورماية, 
وراميته مُراماة ورماءً؛ وارتمينا وترامينا. 


# عبن 


رمي للد 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طرح شيء ونبذه. إمَا لتبرئة نفسه عنه أو 
لإيصاله ونسبته إلى آخر بنيّة سيئة. يقال رميت الحجر من يدي, ورميثٌ الصيد. 

وأما مفهوم النصير في قوهم ‏ أرمى الله لك: فيستفاد من حرف اللام أن الرمي 
يلاحظ بالنسبة إلى من يخالف وعليه . 

ثم إنّ مفهوم الرمي أعمٌ من أن يكون في أمر مادّيّ أو معنويّ. 

وَمارَمِيتٌ إذ رَمِيتَ ولكِنٌ للهرَم ‏ 8 /17. 

ينسب الفعل إلى السبب إذا كان أَموْ سد تأثيراً من المباشر, هذا إذ تناولٌ 
رسول الله (ص) كفا من ا حصاة فرق يكااقي وجوه المشركين. 

وأرسَلَ عَلَّههم طَيؤاً أبابلكَرمهم بحجارَة من جيل .1/٠١١‏ 

هذانٍ الكلامان في رمي الحصاة والحجارة المادّية احسوسة, 


والموضوعان على خلاف جريان الطبيعة, ويُعدَان من المعجزات الإهية . 


ومن يكيب خَطيئة أو إما حيرم بد تريتاًََدْ أحتمل يهتاناً ‏ 4 / 1١7‏ 


أي ينسبه إلى من هو بريء منه. وهذا الرمي في أمر معنو إن أريد به مفهوم 
الخطأ والإثم» وإن أريد العمل المخالف فيكون محسوساً من جهة المرمئ. 

والظاهر هو رمي البريء كما في الآية الآنية. والتقدير - ثم يرم بريئاً بالإثم أو 
الخطاء. فعلى هذا يكون المرميّ حسوساً أيضاً. والرمي معنويّ على التقادير. 

وهذا المعنى كبا في: 


فذننا رمي 


والّذينَ يَرِمُونَ امحصَناتٍ يأتوا بأر اربعة شُجَداءَ فاجلِدُوهُم ة 


نك" 

إِنَّ اين يَرمُونَ الحضّنات الغافلات امُوْمناتٍ نُينوا في الدّنيا والآخرة - 
تنشكرية 

يراد رمي النّساء العفائف الحفوظاتوقذفهنْبالرنا. فيجلّدون في الدنيا ويُلْنون 
إذالم يأتوا بأربعة شهداءً على دعاوهم 


كالقضر - /الا/ 7 ١‏ 

ضمير التأنيث يرجع إلى الحثيبةالثلاث . والمراد مطلق الظل المتكوّن الحادث 
من الصفات الرذيلة النفسائية .| عله القوى]البهيميّة والسبعيّة والشهويّة. وفبها 
مجتمع جميع الرذائل . 

فهذه الشعب يتصاعد احتراقها وترمي بشرارات 

وهذا الظلٌ في قبال ظلّ أهل الجئة - إِنَّ امتّقِينَ في لال وعُيون. والرمي 
والرامي والمرمي في هذا المورد كلها غير محسوسة. 

ولايخق أنّ استعبال المرمي في الآية [بشَرّر] بحرف الباء: يؤيد لممنى الأول 
من الوجوه في الآبة السابقة [يَِمٍ به بُريشاً]. وهكذا في قوله تعالى ‏ نيهم 
يحجارّة : فإنّ المرميّ هو الحجارة المستعملة حرف الباء. 


ويؤيّد أيضاً أن الباء لإلصاق الفعل وللتأكيد. ولأنّ الملحوظ في الأآية [ث يَوْمٍ 
به ] تبرئة نفسه منه ورمي الخنطأ أو الإثم إلى آخر. وهذا بخلاف رمي الحصّنات فَإِنّ 
النظر فيه إلى رمي امحصّنات وقذفهن- 


رهب إرنننا 


وأمًا الفرق بين هذه المادّة وموادٌ النبذ والطرح والإلقاء والقذف: 
إن القذف يلاحظ فيه مطلق الرمي من دون قيد نيّة سوء. 
والنبذ يلاحظ فيه ترك الشيء وجعله طريحاً في حل آخر. 
والإلقاء هو جعل شيء ملاقياً لآخر. 

والطرح هو مطلق تبعيد الثيء عن نفسه. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكرهة. 


يجام والإسم الرّهبة. فهو راهب من الله, 
والله مرهوب. والأصل مرهوب عقايةوَالزَاقب عابدُ النصارى من ذلك, والجسمع 
رُهبان, وربما قيل رهابين, وترهب الراهب: أنقظَمْ للعبادة. والؤهبائية من ذلك. قال 
تعالى: ورهبانية ابتدَعرها ‏ مدحهم عليها ابتداء ثم ذتهم على ترك شرطها بقوله 
- قا رَعَوْها حقٌ رعايتها ‏ لأنّ كفرهم بمحمّد (ص) أحبطها. 

مقا رهب: أصلان: أحدهما يدلّ على خوف, والآخر على دقّة وخلّة. 
فالأوّل ‏ الرّهبة: تقول رَهِبت الشيء رُهباً ورَهَباً ورَهْبةٌ, والقرهّب: التعّد. ومن 
الباب الإرهاب وهو قدع الإبل من الحوض وؤيادها. والأصل الآخر _الناقة المهزولة. 


أسا ‏ رَجِبته. وفي قلبي منه رهبة ورَهّبٍ ورَهّبوت. وهو رجل مٌرهوب عدرٌّه 


منه مرعوب. ويقال الدّهباء من الله والوّغباء إلى الله والنّمماء بيد الله. وأرهبتُه ورهَبته 


واسترهبئه : أزعجت نفسّه بالإخافة. وتقول يقشعرٌ الإهاب إذا وقع منه الإرهاب. 


وترهّب فلان: تعبّد في صومعته. وهو رأهب بِيّن اليهبانيّة. وهؤلاء رُهبان ورَهّبة 
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: وهي عُظَيم في الصدر مطلٌ على البطن. 

مفر الرّهبة والؤهب: تخافة مع تحرّز واضطراب لأنت شد رَهبةٌ . واسترهبوهم 
أي حملوهم على أن برهبوا. والترهّب: التعئد وهو استعمال الرهبة. والرهبائية غلوٌ 
في تحتل التعئد من فرط الرهية. 


ورهابِينُ ورّهايئة. ورّماه فأصاب رز 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النوف المستمرٌ المستديم. كنا سبق في 
مادّةالنوف. وقلناإنٌ المخوف ضدّ الأمن. والرهب ضدّ الرغبة, والأنس ضدٌ الوحشة. 


60/191١ - بأورَهياً‎ 


إن كانوا يُسارِعُونَ في حيرات وياذعوة 

أي ويدعوننا على الرغبة-والرهية>هذأ التعبير يدلّ على تقابلها . 

وَإيّايَ فار هبون , إرهم يَرهَبواق” 

أي مستمرين في حالة المنوف لله العزيز المتعال, وهذه الحالة توجب ورعاً 
وتقوى لهم. 

وإذا أريد التعدية: تستعمل من الإفعال أو التفعيل. 

َأَعِدُوا هم ما استَطَفمُ من قُوّة ومن رباط لحيل تْهِبُونَ بد عَدُوَ لله 
وَعَدرَكُم -0/8. 

أي ُلقون في قلوبهم الرعب المستمر, حقٌ لا يتعّضوا للمسلمين. 

وإذا أريد الطلب ويراد رهب آخرين: فتستعمل من الاستفمال كما في: 

َل ألقَوا روا عي الاين واسأَرمبوهُم وجائوا بحر عَظيم ‏ 115/17 

أرادوا رَهَبَ الناس وطلبوا رهبتهم. 


رهب نا 


أسلّك يَدَكَ في جنيك تخري بتضاء من غَيرٍ و , وأضحُم ليك مجناحك من 
التهب - 37/78 

أي لا ترفع يدك إذا شاهدت من نفسك هذا الأمر الخارق المعجز. وأعلن من 
نفسك العجز والتواضع والعبوديّة. بمقتضى الرهبة المستدية الثابتة في قلبك في قبال 
عظمة الله المتعال وجلاله. 

وسبق أنّ الجتاح ما به ييل الشخص إلى جهة أو أمر. ومن مصاديقه اليد 
وججناح الطائر وغيرهما. وضمٌ الجناح إلى البدن هو استرساله وضمّه إلى الجسنب» 
وهو علامة التوقّف والتذلل وكسر القدرة والتظاهر بها. 

وهذا تكليف شخصيّ أخلاق, وبنابيب سلوك اليد في الجيب عند إظهار 
القدرة والمعجزة قريناً بها. ليحصل الإعجأن قريي/تذلل روحان باطني. 

والرهبائيّة تدلّ على تأكد الرهبَ وَكتدّتةوذلك بزيادة المبنى واللفظ. 

وجعلدا في قلوب الّذينَ بورق ورةورَغْبانيةٌ إكّعوها - لاه / 00 

أي وترهباً شديداً ابتدعوه من عندهم, من دون أي يأخذوا خصوصيّاته وشرائطه 
وآدابه من نمي أو دين حكم. 

وهذا المعنى أي الرّهبائية المبتدعة إذا انّصف بها شخص: يقال إن راهب ويقال 


في جمعه زُهبان. 
اتّهذوا أحبارهم ودُهباتهم أرياياً  .8١/5‏ 
فظهر لطف التعبير بالمادة في الآيات الكرية . 


وأمًا الانقطاع للعبادة والدمّة والخمّة والهزال والتحوّز والاضطراب وغيرها: 
فن آثار الخوف المستديم. 


لطلة رهط 


رهط: 

مصبا ‏ الرهط: ما دون عشرة من الرجال ليس فيهم امرأة. وسكون الماء 
أفصح من فتحها. وهو جمع لا واحد له من لفظه. وقيل الرهط من سبعة إلى عشرة, 
وما دون السبعة إلى الثلاثة نفر. وقال أبوزيد: الرَْط ولق ما دون العشرة من 
الرجال. وقال ثعلب: الرَهط واتََر والقّؤم والمتغشر والشيرة: معناهم الجمع لا 
واحد لهم من لفظهم , وهو للرجال دون النساء. وقال ابن السَكّيت: الرّهط والعشيرة 
بمعنى . ويقال الرهط ما فوق العشرة إلى الأربعين قال الأصمعيّ: ورهط الرجل قومد 
وقبيلته الأقريون. 


مقا رهط: يدلّ على تمفع في تايس وغيرهم. فالوّهط اليصابة من ثلاثة 
إلى عشرة. وقال الخليل: ما دون"اليسيفة إلى الثلائة ثَر والترهيط: دَهْورةٌ اللقمة 


وجمعها. 


الفروق - 175 الفرق بين الل والّهط: أن التََر الجماعة نحو العشّرة من 
الرجال خاصّة ينفرون لقتال وما أشبهه ما لكم إذا قيل لكم أنفروا في سبيل الله 
اثاقلتم ‏ ثم كثر ذلك حبّى سوا قرا وإن لم ينفروا. والرهط الجماعة نحو العشّرة 
يرجعون إلى أب واحد وسمُوا رهطا بقطعة أو ثم يقطع أطرافها مثل الشّرّك فتكون 
فروعها شي واصلها واحد تلبسها الجارية يقال ها رهط؛ والجمع رهاط. 

التبذيب 7 / ١74‏ قال الليت: الرَمْط عدد يمع من ثلاثة إلى عشرة» 
وبعضهم يقول: من سبعة إلى عشرة. وما دون السبعة إلى الثلاثة تَقّر. وقال ابن 
السكّيت: السترة مثل الرهط. قلت: وإذا قيل بنو فلان رهط فلان: فهم ذو قرابته 
الأدنون, والفصيلة أقرب من ذلك. وفي حديث أنس بن سيرين... فقلت لغلامه: إذا 


رهط لاه 


استيقظ فأيقظنا ونحن ارتهاط. قلت: كأنّ معناه وحن ذوو ارتهاط أي ذوو رهط من 
أصحابنا. وقال الليث: الترهيط ِظَم اللّقم وشدّة الأكل. والراهطاء: جر لليربوع 

نبأ فيه أولاده. قال والٌهاط : أدّم مَُطّع كقّدر ما بين الحُجزة 
أمثال الشرك تلبسه الجارية. ويقال: ثوب يلبسه ولدان الأعراب» 
أطباقٌ بعضها فوق بعض أمثال المراويج. وعن أبي الهيثم: إن قال الراهطاء التراب 
الذي يجعله اليربوع على فم جُحره حت لا ببق إِلّا قدر ما يدخل الضّوء منه. وأصله 
من الرهط وهو جلد يُقطع سُيُوراً بعضها فوق بعض. ثم تلبسه الحائض تتوقٌ وتأترز 
به 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه الماذة: َلِمَع أي اجماع بقيد التجمّع ظاهراً أو 
في المعنى. 

وبهذا القيد تفترق هذه المادّة عن مواد المشيرة, الطائفة, القوم» الفريق» 
الجماعة: 

فإنٌ النظر في العشيرة إلى لحاظ المعاشرة الموجودة بينهم. 

والنظر في الطائفة إلى لحاظ طواف على شخص أو موضوع معيّن. 

والنظر في القوم إلى جهة قيام كلّ واحد منهم بأمور آ+ 

وفي الفريق إلى كون الجباعة متميّزة ومفترقة عن آخرين. 

وفي الجماعة إلى مطلق الجمعيّة والاجتاع . 

وأمَا المعاني المذكورة غير الرهط: فإنّ كلا منها يلاحظ فيه مفهوم التجمع» 
فالارتهاط يلاحظ فيه اتّخاذ الرهط والتجمّع , وهذا التعبير من باب زيد عدل ولا 


ن أو شخص معلوم. 


ليله رهط 


حاجة إلى تقدير كلمة - ذّوو. 
والترهيط يلاحظ فيه عنوان التجمّع في اللقمة والأكل. 
والراهطاء يلاحظ فيه التجمّع في أولاد اليربوح وفي القراب المتجمّع في الجحر. 
وهكذا في النوب الذي تلبسه الجارية بعضه فوق بعض. 
فظهر أنّ حقيقة مفهوم الرهط : عبارة عن أفراد يجتمع ومتجمّع حول شخص 
وبالنسبة إليه. وهذا التجمع إغَا يصدق ويتحقّق في الثلاثة إلى الأربعين غالبا وتحديده 


إلى العشرة وغيره غير وجيه. 


...قال يا قوم أرَطي أَعَرُعَليكُم مِنَالُو - .17/1١‏ 
فيظهر أنّ الرهط عدّة مخصِلؤضة متجيّعة من بين القوم والعلاقة والارتباط 
والتعاطف بينهم أشدّ مما بين أفراد القوم. 


وَعطكيْفِدو في الأض د لا لطا 

أي تسعة من الرهط, فالرهط إسم جمع . 

قال نجم الأمّة في شرح الكافية الجمع المعنوي إمًا إسم الجنس كالقر والعسل. 
أو إسم الجمع كالرّهط والقوم, والأكثر أنّه إذا كان أحدهما (ُيرَا) قصل يمن نحو 
ثلائة من الخيل وخمس من القر. وذلك لأئهما وإن كانا في معنى الجمع لكنّهما بلفظ 
المفرد, فكره إضافة العدد إليهها بعدما هد من إضافته إلى الجمع . وقال الأخفش: لا 
يجوز إضافة العدد إلمهما. وهو باطل لقوله تعالى ‏ تسعة رهط . وقالوا ثلاثة نفر. 

والحقٌ أن يقال: إن الرهط يصمح إطلاقه على الثلاثة باعتبار تاقعهم بل وعلى 
الواحد أيضاً إذا لوحظ تبتعه في نفسه, فالرهط مجموع أفراديّ, والجموع الأفرادي 
كالجمع في وقوعه تميناً. 


ارهق لطننا 


فظهر لطف التعبير بالكلمة دون كلمات القوم والجاعة والفريق والطائفة 


وغيرها. 
* #* #* 


مصبا ‏ رَحِقت الشيء رهقاً من باب تعب قربت منه. قال أبو زيد: طلبتٌ 
الثية حت رَهِقته وكدت آجِدَّ أو أخذته. وقال الفارابي: رَهِقته: أدركته. ورِّقه 
الصلاةٌ زُهوقاً: دخل وقتها. وأرهقتُ الرجلّ أمرأ يتعدى إلى 
مفعولين: أعجلته وكلفته حمله. وأرهقته بمعنى أعسرته. وأرهقته دانيته. وأرهقت 
الصلاة: أخّرتها حقّى 
يحتلم بعد. وأرهق إرهاقاً» لغة. وال 

مقا رهق: أصلان متقازيان: فادها غشيانٍ الشيء الشيء والآخر العجلة 
والتأخير. فأمًا الأول - فقوهم رَهِقه الأمرٌ: عَشسيه. والرّهوق من الّوق: الجواد 
الؤساع التي ترهقك إذا مددتّها أي تغشاك لسئة خّطوها ‏ ولا هق وججوكهم قث . 
والمرايق: الغلام الذي دانى اللم . ورجل مُرَهّقَ: تغزل به الضيفان. والرّهّق: العجلة 
والظلم ‏ قلاتخاف بخساًوَلارَهقًَ. والّهّق: عجلة في كذب وعيب. 


مفر ‏ رَهِقه الأمر: غشيه بقهر. يقال رَجِقُه وأزهقته. ومنه أرهقتٌ الصلاة إذا 


الدين: غشيه. و: 


وقت الأخرى..ؤراهق الغلام مراهّقة : قارب الاحتلام ولم 
سين الججارم . 


أخّرتها حقٌّ غشي وقت الأخرى. 
الجمهرة ‏ ؟ / 41١‏ - والرهق من قوهم غلام فيه رَهَّق أي غرامة وخُبث. 
ورهقتٌ الرجلّ إذا عَسَيْهِ بمكروه. وأرهقته إذا أعجلته. والمصدر في رهقت: رَهَقاً. 


وأرهقت: إرهاقاً. 


لها ارهق 


التهذيب 0 / 417 قال الليث: اليَهّق: جهل في الإنسان وخلّة في عقله, 
تقول به رهق ول أسمع منه فعلاً. قال: ورجل مُرَهّى موصوف بالرَهّق. ورّهق فلاتناً: 
إذا تبعه قدب أن يلحقه. قال والدّهّق أيضاً غشيان الشيء؛ تقول رَهِقه ما يكره أي 


أي لا يغشاها. عن الأصمعي: في فلان رَهَّقَ 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو غشيان بما يكره, لا مطلق الغشيان. وأمّا 
مفاهيم الإدراك والقرب والدنو واللحوق: فن لوازم الغشيان. وأمًا الددّة والجهل 
والعجلة في كذب أو عيب وأمثاها:فن مصاويق المكروه المطلق الذي يفشى الثيء. 

وعلى أيّ حال: فاللازم رعَايَةَكد الأصل وهو المكروهيّة في الذ 
الغشيان. في جميع موارد استَعيال 28501 

وأما الغلام المراهق : فكأنّه في مراحل يغشى أعباله وأفكاره السابقة بما يكرهه 
بطبيعته غير العاقلة, وم يُدرك الحلم حقّ يتايل إلى ما هو صلاحه. 


وَلا يرهق وُجِومَهُم قَثَرولاؤِلّة  .51/1١‏ 


يَثى وفي 


جزاء سيئة بمثلها وتزهقهم ول الاك 

ودُجوهٌ يوذ عَليها غَيَرَة تَرَهُها قث - .1١/ 4٠‏ 

خاشعةٌ أبصارهم تَرهقُهم ذلّة - 78/4 

لق بعنى الغبار والدخان أي يغشى القتر والذلّة وجوههم وهم يستكرهون. 
كمال الذلّة والققر الشديد: أن يكون كلّ منهبا متحضّلاً في النفس ومتحلقاً في 


ارهق زه 
الذات ومن الذات, أي في أثر الظلمة وامحجوبيّة والضعف والجهل النفساني. 
ورك 2 ع :© 

يوم تجدكل نفس ما عَيِلتْ من خير محضرا. 

وإذا كانت النفس مطمئئّة نورائيّة برسوخ الإيهان واليقين. فلا يَرهقها قتر ولا 

كن يُوْمِن بربّه فَلايَحاكُ يخس وَلارَهْقاً - ١/11‏ 

قد سبق أنّ البخس هو القصور والتفريط في الحقٌ ونقصان حقّه . والرهق هو 
الغشاء يمكروه وبما لا يلائم. 


قال لا تؤاخذني يما 
طُقهانا ورا - .4١/14‏ 


تُ ولا تُرهِفْني من أمري عُشْرا ... أن يُرمِقَهُا 


خطاب من موسى (ع), وجواتمن القتف(الخضر) له. أي قال موسى (ع): لا 


تجعل الشدّة والعسر مواجها إل بَأنْيَعَلاقَالتشتديد والتضبيق في المصاحبة . قأجاب 
العبد من عباده تعالى: أن يُرهقهها الغلام طغياناً. أي يجعل الغلامٌ بعدّ الكبرٍ 


الطفيانَ والكفر محيطين وَعَاشِيَين لأبويه. 

فكلّ من العسر والطفيان والكفر: مفعول ثان للارهاق كما في أعطيتُ زيداً 
درهماً. فالأوّل في المعنى آخِذ. 

كُلَاِنهُكانَ لآياتناغنيداً سرجه صَعوداً - 17/14 

الصّعود كذّلول صفة. ويدلّ على مافيه يتحمّق صفة الصّعود. وهذا المعنى يلازم 
الصعوبة والمشقّة. والمعنى تم هذه الصفة وتحقّق هذا المفهوم في نفس العنيد, 
وإحاطته وغشيانه لهاء بحيث لا يبق له غرض ونظر وهدف ومقصد إِلَّا هذه الحالة. 
والتوفيق في هذه المرحلة. أي التخلّص من ذل البعد والهجر, والتصعّد عن مقام الخنسّة 


يله ارهق 


والرداءة والحجب. والتوقّع والتكلف وتحمل المشاقٌ وبذل تام المساعي في الوصول 
إلى مرتبة فوق مقأمه. وهو لا يتمككّن. 
وكان واحد من السالكين يقول: قد أَرِي لي في ابتداء 
الحالة. وكنت مصرراً بدأ بام قوتي وقدرتي واستطاعتي في 
وأترفع عن حيط مقامي ومسقطي ولو بدرجة, فا استطعت. 
فتحصّل لي في اثر هذه احدودية والمسكنة والذلة ابتلاء واضطراب ومضيقة 
لايتصوّر أشدٌ منهاء بحيث لو كنت أصلى في النار: لما أحسست حرّها. 


وانّه كان رِجالٌ من الانسٍ يَعوذون برجا مِنَاللنٌقَزادُوهُم رَهقاً - 11/ 


يراد من العوذ: تحصيل الْانَقِيا بوكيلة أذكار مخصوصة ورياضات معيّئة, 
ويعبّر عنه في زماننا بالتسخير وَأمكآلهج 

ويدخل في هذا الباب بَعض الارتباظات بالأرواح, فإِنّ الجن له معنى عموميٌ 
كبا سبق, وعلى أي تقدير فنتيجة هذه الارتباطات هي المحجويية وحصول الفشاء 
والظلمة في البصيرة, والانصراف عن مراحل كبال الإنسان, والانحراف عن مسير 
الحق والسلوك في الله. فزادُوهم رَهَقاً 

والتعبير بالرهق : فإنّ هذا الرجل يتصوّر بأنّهِ بهذا الارتباط والعوذ يدرك ما 
لايدركه الآخرون ويصل إلى مالايصل إليه أحد. ويتوهّم بأنُمراتب الكئال وحصول 
المقامات الروحانيّة وتحصيل المعارف والحقائق الر؛ بهل الوسيلة: 
غافلاً عن أَنّما لا تزيد له إلا بعداً وتحجوبية وظلمة. فهذا الرهق الحاصل خلاف ما 
يتوقّعه , وهو مكروه عنده. 


وكَم له من نظير في طبقات المرتاضين وأهل الذكر والختوم: فإنّ التوحيد 


ارهن له 


والإخلاص والانقطاع من الشرائط الأوليّة في السلوك الروحاني الإليّ . 


رهن: 

مقا رهن: أصل يدلّ على ثبات شيء يسك بحقٌ أو غيره. من ذلك الرهن: 
الشيءٌ يُرهن. نقول رَهنتٌ النيء رَهناً, ولا يقال أرهنت. والشيء الراهن: الثابت 
الدائم. ورهن لك الشيء: أقام وأرهنته لك: أقته. وقال أبو زيد: أرهنتٌ في اليبلعة 
إرهاناً: غاليثٌ فيهاء وهو من الغلاء خاصّة. 


ثبت ودام» فهو راهن, ويتعدّى بالألف 
فيقال أرهنته : إذا جعلته ثابتاً, وإذا وجخدته كذّلادٍ أيضاً. ورهنت المتاع بالدين رهناً: 
حبسته, فهو مرهون, والأصل مرهونبالدين فخذف للعلم به. وأرهنته بالدين لغة 
قليلة , ومنعها الأكثر , وقالوا وبَحْالكلام:أزهنتٍ زيداً الثوب: إذا دفعته إليه ليرهنه 
عند أحد. ورهنتٌ الرجلٌ كذا رَهناً ورهنتّه عنده إذا وضعتّه عنده, فإن 


قلت 


أخذتّه منه 


ارتهنثُ منه, ثم أطلق الرَهْن على المرهون, وجمعه رُهون ورهان. والمُن 
جمع رهان. وراهنتٌ فلاناً على كذا رهاناً. وتراهَنَ القوم أخرج كلّ واحد 


رهن ليفوز السابق بالجميع إذا غلب . 


مفر ‏ الوَهْن: ما يوضع وثيقة للدّينء والؤهان مثله لكن يختصٌّ بما يوضع في 
الإيطار. وأصلهها مصدرء يقال رهنت رهناً وراهنت رهاناً. فهو رَهين ومرهون. 


وقيل بمعنى مفعول أي كلّ نفس مُقامة في جزاء ما قدّم من عمله. ونا كان الرهن 
يتصوّر منه حبسه استعير ذلك لحبس أيّ شيء كان - يما 


تلطا ارهن 
فلاناً. ورهنت عنده وارتهنثُ: أخذت الرهن. وأرهنت في اليلعة قيل غاليت بها, 
وحقيقة ذلك أن يدفع بلعة تقدمة في ثمنه فتجعلها رَهينة لإتمام متها 

التهذيب 7 / 707 قال الليث: الرهن معروف. تقول رهنت فلاناً داراً رهناً. 
هّن الرجل على سباق الخيل. وأرهنت قُلاناً 
ثوباً: إذا دفعته إليه ليرهنه. وأرهنت المت قبراً: إذا ضمنته إياه. وكلّ أمر يُحبّس به 


وارتبته: إذا أخذه رَهْناً. والّها 


شيء فهو رهن ومُرتبنه. كما أن الإنسان رَهين عمله. وَرهِنَ في كذاء وكذا يرهن 
إرهاناً: إذا سلف فيه. وأرهنت هم الطعام والشراب: أدمته. وهو طعام راحِنٌ أي 
دائم» وأرهنت هم طعامي وأرهيته أي أدمته لهم . 


أقول: السُلعة: اليضاعة والمتاغ#:وإلغالاة: ارتفاع القن. والخطّر: بالتحريك. 
السّبق الذي يتراهن عليه. والكلفن» اليم يبع فيه الفن . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيءٍ وضبطه في قبال حقٌّ أو تعهّد. 
ومن مصاديقه الرهن في قبال الدّين. وفي مقابلة معاملة, وفي قبال مسابقة ومعاهدة. 

وأمًا مفاهيم - الثبوت, الإقامة, التضمين, الأخذ. الدفع . الحسبس» الدوام, 
الإسلاف, والمغالاة في الفن: كل ذلك من لوازم الأصل أو آثاره ولو في بعض موارده 
أو في بعض مشتقّاتهاء كالأخذ في الارتهان, والإسلاف أو المغالاة في بعض موارد 
المعاملة إذا كان مورد تزلزل ويؤخذ رهناً لإتمامه. والتضمين في جعل الميّت رهناً 
مضبوطاً في القبر ليحاسب له. 


والإرهان إفعال بمعنى جعل الشخص راهناً. ومن هذا يقال أرهنت فلاناً ثويا 


رهو إدلها 


إذا دفعته ليرهنه . والارتهان افتعال لمطاوعة قعل فيقال رهنته فارتهن ,أي طاوع وأخذ 
الرهن» فهو مرتهن. 


كسب رَهِين ‏ 7/81 71. 


على موازين العدل والقانون الإلحي. فالإنسان مضبوط ومحفوظ إلى أن يأتي زمان 
الحساب والموازنة. 

وهذا الضبط الدقيق إِما يتحقّق بوقوع جريان حياته ومجاري أموره تحت 
قوانين التكوين الإلهي ومنجيراً مير المدكم ألقاطع الرباني. وبمضي أيامه ولياليه إلى 
أن يدرك حقيقة ما كسبه - ممُو ىكل تفي تأكليث 

وإذكُنمْ على ست و تجذ كاتا قزهاق كتبوفة - ١‏ .د 

أي فيناسب أن يتعيّن رهن في مقابل ما عقدتم أو ما عاملتم عليه وهو غير 
مقبوضء فيقبض رهن إلى أن توق المعاملة 

هذا يدل على لزوم النظم والإحكام والصراحة في المعاملات والتعهدات. 


هاه 
رهو: 
مقا أصلانٍ يدل أحدهما على دعة وخفض وسكون. والآخر على مكان قد 


ينخفض ويرتفع . فالأوّل ‏ الرهو: البحر الساكن. ويقولون: عيش راو. أي ساكن. 
ويقولون أرو على نفسك, أي ارفق بها. قال ابن الأعرابي: رها في السير يرهو, إذا 


لف مك 


رفق. ومن الباب الفرس المرهاء في السير. وهو مثل المرخاء. ويكون ذلك سرعة في 
سكون من غير قلّق. وأمًا المكان الذي ذكرناه فالرهو: المنخفض من الأرض. ويقال 
المرتفع. وحكى الخليل: الرّهوة: مسيمنقع الماء 

أسا - رهو: وآترك البحرّ رَهُواً: ساكداً كما هو. وعيش راو: ساكن. ويل 
جَوبة بين ماءين قائمين. والرّهو ما اطمأنٌ من الأرض وارتفع ما حوله. ويقال: طلع 
رهواً ورهوة وهو نحو التلّ. وجاءت الخيل رهواً: متتابعة. وأتاه بالشيء رهواً سهواً: 
أي عفواً سهلاً لا احتباس فيه. 

الاشتقاق ‏ 0 ٠غ‏ -عيش راو أي ناعم ساكن. والرّهاء: الفضاء من الأرض. 
واختلفوا في الرهو فقالوا هو العليَمباءٍ وقالوا هو المنهبط منها. وهي الرهوة, إِما 
ارتفاع وإمًا هبوط , كأئّها من الأطتياق؛ 


التبذيب + / ٠‏ + قإل اللِيت رها: الكركِيَّ يستى رَهواً. ويقال بل هو من 
طير الماء شبيه به. والرّهو: مشي في سكون. وقال الأصمعي: اف ذاك سهواً رَهُوا. 
أي ساكناً بغير تشدّد. وقال: وجاءت الإبل رهواً: يتبع بعضها بعضاً. قال أبو عبيد في 
قوله يمشين رهواً: هو سير سهل مستقيم. والرّهُو: الحفير يجمع فيه الماء. 


ل 0 كن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ا نخفاض 
المعنى يلاحظ ثلاثة قيود, الانخفاض, الاطمينان, الوقوع بين الارتفاع. 

فبلحاظ كلّ من هذه القيود تستعمل المادّة في معاني تناسبها. 

ومن مصاديق الأصل : المكان المنخفضء الفضاء المطمئْنٌ من الأرض بالنسبة 


بين ارتفاعين. وفي هذا 


دمح ننه 


إلى ما والاها؛ العيش الناعم الساكن بالنسبة إلى ما كان مضطرباً؛ والرفق في العيش 
أو في الحركة أو المغيء بالنسبة إلى ما لا يلائم ولا يعتدل. الجوبة بين الماءين القامين, 
الكْركِيَ الطائر الطويل عنقه ورجلاه إذا قعد. الساكن الخاضع بعد التشدّد, الحفرة 
يخرج منها الماء. 

وأمًا مفهوم الارتفاع من حيث هو, من دون نظر إلى الانخفاض المتحصّل بعده 
ومنه: فليس من الأصل والحقيقة, وم يستعمل في الفصيح. 

وهكذا استعمال المادّة في مطلق السكون. 

فأشر بعبادي ليلاًإنَكُم معو واترك التخر رَهواإِئُم جد فقون - 61 / 
ثيه 

أي واتركه على حالته من كونة جتبة وَركقَاً يبساً في البحر ولا تطلب تغييره 

غيره, وهذا ناظر إلى كَوَلهَ تعالى: قأوحينا إلى مُوسئ أن أضرِثٍ 

بعصاكٌ البح فانفلق فكان كل و قَكَالطوة لم01 / ب« 

فالرَهو يدل على هذا الطريق المنفلق بين الماء والبحر. 

وليس في العربيّة كلمة تدلّ على هذا المعنى المفصوص إل الدّهوء أي ما انخفض 
مطمئناً بين ارتفاع. فظهر لطف التعبير بها في المورد. 


ل ل كن 


دوح: 

مقا روح: أصل كبير مطّرد يدل على سعَة وشّسحة واطّراد. وأصل ذلك 
كله الريج. وأصل الياء في الريح الواو. وأا قلبت ياء لكسرة ما قبلها. فالروح روح 
الإنسان, وا هو مشتق من الريج. وكذلك الباب كله. والرؤوح: نسيم الريج» ويقال 


ليا دع 


أراح الإنسان: إذا تنقس. ويقال أروح الماءُ وغيره: تغيّرت رائحته. والوُوح جبرئيل 
- ْلَب الإوح الأمين عَلى قلبك . والرّواح : العَهُ . وسقي بذلك لروح الوي. فإئها 
فيالأغلب تَْبَ بعد الزوال. وأرَحْنا إبلّنا: رددناها ذلك الوقت. والُراوحة في العمليّن: 
أن يعمل هذا مرّة وهذا مرّة. والأروحُ الذي في صدور قدميه انبساط؛ ويقال الذي 
وهو بَيَّ الرؤح. وأرحتُ على الرجل حّه: إذا 
رددته إليه. وأفعل في ذلك في سراح ورواح؛ أي في سُهولة. والتراح: حيث تأوي 
الماشسية بالليل. وراحَ الفرس يَراحٌ راحة, إذا تحصن . وسمّيت القرويحة في شهر رمضان: 
لاستراحة القوم بعد كلٌ أربع ركعات. وتقول: نزلت بفلان بَليِّة فارتاح الله جل وعرٌ 
له برحمة فأتقذه منها. 


يتباعد صدور قدميه ويتداى 


مصبا ‏ راح يروخ زوالا وْح/مثله . يكو ببعنى الغدرٌ وتبعنى الرجبوع 
وقد طابق بينهها في قوله تعالتر_ وها شير ورَواحُها شَجْر أي ذهابها ورجوعها, 
وقد يتوهم بعض الناس: أنّ الواح لا يكون إلا في آخر النبار. وليس كذلك بل 
الرّواح والغدرٌ عند العرب يستعملان في المسير أيّ وقت كان من ليل أو نهار, قاله 
الأزهري وغيره. وعليه قوله (ص): من راح إلى الجمعة في أوّل التهار فله كذا. أي 
الإبلُ فهي رائحةٌ: فلا يكون إلا بالعئيّ إذا أراحها راعيها 
على أهلها. أي رجعت من المرعى إليهم. والمُراح: حسيث تأوي الماشية بالليل, 
والمناخ والمأوى مثله, وفتح الميم بهذا المعنى خطأء لأنّه إسم مكان من أفمَلٌ. وأمًا 
المتراح: فاسم الموضع من راحت وأيضاً الموضع الذي يروح القوم منه أو يرجعون 
إليه. والروح للحيوان مذكّر, وجمعه أرواح. وقال بعض: الروح يذكّر ويؤنّت, وكأن 
التأنيث على معنى النفس. 


من ذهب. وأمًا را 


55 لها 


مفر ‏ الروْح والوّوح في الأصل واحد. وجعل الوُوح إسماً للنفس وذلك لكون 
النفس بعض الروح, كتسمية النوع بإسم الجنس, وجعل إسماً للجزء الذي يه تحصل 
المياة والتحرّك واستجلاب المنافع واستدفاع المضارٌ - قل الوح من أمر ريٌء وإ إضافته 
إلى نفسه إضافة ملك وتخصيصه بالإضافة تشريفاً له وتعظياً. كقوله: وَطَهُوُ 
ويا عبادي. وسْمّي أشرافٌ الملائكة أرواحاً - يوم يَقوم الوح والتلائكةٌ؛ تعرج 


الملائكةٌ الوح , نرّل به الوح الأمين - مي به جبريل, وسمّاه بروح القدّس في 
قوله - نرّله روح القُدس, وسمّي عيسى رُوحاً في - ورُوح منه , وذلك لما كان له من 
إحياء الأموات, وسمّي القرآن روحاً في - وكذلك أُوحَنا ليك رُوحاً من أمرنا, وذلك 
لكون القرآن سبباً للحياة الأخروية الموصيؤفة في - وإنَّ الدَارَالآخر: 
والؤؤح: فس وقد أراح الإنسان!إذاطْسَم إلراحة من الوح . 

لحني 75د من رقولمم كان نع أي طَيِبُ الوح . 
والرّوح من قوهم رجل أروح وأمرأة َؤحاء. وهو دون الفحج, وراح الرجل تروح 
رواحاً. من رواح العَشيّ؛ وأراح ماشيتّه: إذا روحها إلى الترعئ. فأمًا الروحانيون 
ين الملائكة فلا أدري إلى ما تُسبوا. وأمًا الوح : فلا ينبغي لأحد أن يقدم على 
تفسير, لأنّه قال: قل الوح من أمر رَئ. وذكروا أنّ بعضّ أهل العلم سُئل عن ذلك 
ما أي له. ووو الإنسان مختلف فيد: فقال قوم هي نفسه التي يقوم بها 


جسمّه, وقال آخرون الروح خلاف النفس. وقد قرئ فرُوح وريحان. وقال قوم 
الح الراحة والرّيحان الرزق . والرواح الراحة . والريجح معروفة , وأصلها واو. 

لسا ‏ الري: الهواء. وكذلك نسيم كلّ شيء. والرّوح: برد نسيم الريج. وأروح 
اللّحمٌ: تغيّرت رائحته. وكذلك الماء. وقال اللحياني وغيره: فيه الريج وتغير. 


ا دج 


وفي التهذيب ‏ أروّحني الصيد إذا وجدّ ريحك. والرّيحان: كلّ بقل طتب الريح واحدته 
ريحانة. والوؤواح والراحة والمرايحة والرّويحة والرّواحة: وجدانك القُرجةٌ بعد الكُربة. 
والرؤوح أيضاً: السرور والفرح, واستعاره علي (ع) لليقين فقال: فبائيروا روح اليقين 
> الّرحة والسرور اللّذين يحدئان من اليقين. وعن الأصمعي: الرّوح الاستراحة من 
غم القلب. وقال أبوعمرو: الوّوح الفرح. والرّوحُ برد نسيم الريج. والؤوح: في كلام 
العرب النفخ. والراحة: ضدّ التعب. واستراحَ الرجل من الراحة, والرّواح والراحمة 
من الاستراحة . الليث: الراحة وجدانك رَوحاً بعد مشقّة. تقول أرِحني إراحة فأستتيج. 


وقال غيره: أراحه إراحة وراحة. فالإراحة المصدر. والراحة الإسم. 


مشرع مه 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في د91 كفك الهو لأؤجريان أمر لطيف. ومن مصاديقه: 
تجلي الفيضء جريان الرحمة وظهورهاء ظهور مقام النبرّة وإرسالهاء جريان الوحي, 
تغزيل الكتاب والأحكام, وظهور مظاهر القدس والنزاهة, ظهور مظاهر الحقٌ واحكمة, 
عل انور الحقٌ وجريانه. 

ومن آثار هذا الظهور والجريان: حصول الفسحة والسرور والفرح والطيب 
والراحة والفرجة والسهولة والنجاة والإنقاذ. 

فالرّوح بالفتم مصدر, وبالضحّ إسم مصدر. كالقّسل والقُسلء وبين هذه المادّة 
ومادة الريج ؛ اشتقاق أكبر. 

والأصل الأوّل في هذه المادّة: هو الجريان المعنو: 
الجريان والتحّك الظاهري المادّي -كها يحجيء. 


.كما أنّ الأصل في الريج 


0 لففا 


والفرق بين الوح والنفس: أنّ الؤوح كما قلنا هو مظهر الظهور والتجلي وما 
يتحصّل من الإفاضة والنفخ. وأما النَفْس فهي الفرد المتشخّص المطلق. وأمًا إطلاق 
النفس على الروح: فهو اصطلاح فلسفق؛ كما يجيء. 

وعلى هذا فكلّ ما ورد في القرآن الكريم: فهو بهذا المعنى المتشخّص الفرد» ولا 
يستعمل واحد منهما في مورد استعال الآخر. فلا يصحٌ أن يقال نفختُ فيه من 
نفسي , أوحينا إليك نفساً ين أمرناء قل النفش ين أمر ري . 

وهكذا لا.يصمٌ استعمال الروح في موارد استعبال النفس : فلا يقال كنب على 
رُوحدٍ الحة, ويُجذّركم لله روحه. لا تكلف روح إلا ؤستها. 

فظهر أنّ الوح هو ما يتحصّل من الوح مصدراً. أي ما ينف وما يُلق وما 
يُوحى. وأحسن تعبير في مقام تعريفة: 

ما ورد قُل الوح من مووي 

وَيَسألوتكَ عَنِ الوح قل الوح من أمر َي وما أوتيٌم من الهلم إلا قليلاً - 
ا / مم 

قد سبق في مادّة الأمر: أنّ الأصل الواحد فيها هو الطلب مع الاستعلاء, ويراد 
الأمر التكويني. 

فإنّ مراتب الموجودات على نوعين: عالم أمر. يحتاج في تكوّنه إلى الأمر 
التكويني من غير أن يحتاج إلى مادّة. وهذا عالم الأرواح. وعالم خَلتي ويحتاج إلى 
تكوّن في مادّة. 

ونا كان عام الأمر فيا وراء عا مناالمادّيّ امسوسءولايمكن إدراك خصوصيّاته 
وكيفيّاته هذه الحواسٌ الجسماتيّة : فالتعريف عن هذا العالّ على ما هو عليه غير مفيد. 


لفقا دقح 


بل لفو وعبث فإِنّ معرفته نا تتحصّل بالشهود الروحاني وال مكاشفة 5 
التامّة الباطنية. وأمًا الإخبار وسماع الحسديث والبحث والعلوم المتداولة والقواعد 
المضبوطة: فلا تزيد في هذا المقام إلا بعداً وضلالاً وتحيراً. ما أُوتيٌ ِن الهلم إلّه 


فَإِذاسَويته وتّفختٌ فيه ين رُوحي فَمَعُوالَهُ ساجدينَ - 18/10. 

سواه تقح فيه من ُوحه م 

النفخ إيجاد ريم بالفم وإجراؤه. وهذا قريب من مفهوم الوح مصدراً. وقلنا إن 
الوح جريان أمر لطيف. والؤوح ما يتحصّل من هذا الجريان, فني المورد يراد - 
توجيه الوح وإجراذه متوجها إلى مايبيواه, وأما الإضافة: فتدلٌ على شدّة الارتباط 
وقوّة النسبة وكبال الاصطفاء والتوجة وتإم/إلاختصاص. فكأنَ الروح فيه مقام من 

5 : 

التجلّي وظهور صفات الحق, وَقوتعرّآة لنتتال والجلال. 

وهذا المعنى أوجب الأمر بَالسَجوك إِذا كانت هذه الجهة محفوظة. 

والتعبير بالنفخ والأمر في الآيتسين: يدلّ على أنّ الروح الإنساني روحاني 
الحدوث والبقاء, لاكما زعمه بعض أهل الاستدلال من كونه جسمانيَ الحدوث وروحائي 
البقاء [النفش في الحدوتٍ جسمانيّة ]. مضافاً إلى أنّ السنخيّة والتناسب لازمة بين 
طرفي العلّة والمعلول, والجسم وطبايعه كيف يتبدّل إلى وجود روحان بحرّد. 

والحقّ الذي يؤيّده كلام الله المتعال وأحاديث المعصومين عليهم السلام أن 
للإنسان تكوينين: خلق جسمه المادّي. وتكوين روحه بالأمر والنفخ من روحه, 
وكا أنّ بدنه الجسماني في بدء خلقه في غاية الضعف من جميع الجهات, ثم يستعلٌ 
ويستقوي ويستكئل من حيث الأعضاء والجوارح والححواس والقوى والإدراكات 
نسيئاً فشيئاً ومرتبة فرتبة. ويزيده كبالاً تربيته علماً وعملاً في كلّ فنّ من فون 


0 لفقا 


الكثالات الدنيوية والعلوم المتداولة: 

فكذلك روحه: فإ أيضاً في زمان النفخ ضعيف جداً على ما يلاثم بدنه, إل 
أنه مستعدٌ للقربية الروحائية والتكميل المعنويّ بالسير الباطنيّ والسلوك الإلميّ 
وتزكية النفس وكسب الفضائل والمعارف والحقائق بالعبادة والرياضة وترك الموى ‏ 
على ما هو مقوّر في كتب السلوك إلى الله تعالى. 

وترم آبنت عسرائ الي صنت قرْجها قطنا فيه ين رُوحنا وصدقث 
بكلمات رَبّها ‏ 55/؟1. 

لني أحْصَنَتُ فرججها فََفَّخْنا فيها من رُوجنا وَجَمَلناها وآبتّها آيدٌ - /1١‏ 


كلق 

الرج: له معنى كل وهو من الاتفيايج أيإلانكشاف. والحصن بمعنى التحقّظ 
في نفس الشيء راجع الفرج . 

وتذكير الضمير في فيه: إِشَرَة إل أن ارد في الباطن هو ابنه المتولّد منها 
وإن كان النفخ في الظاهر متوجهاً إلى مريم عليها السّلام, لعدم وجود ولد له حين 
النفخ . فهي وسيلة وواسطة بها قد تحتّقت هذه الآية العظيمة . 

وأمَا تأنينها في الآية الثانية: فإنَ انها قد ذكر صدريحاً فيها (وجعلناها وآبنها) 
فلا حاجة إلى إشراب التذكير وتضمينه , وهذا المعنى لطف رجوع الضمير إلى الفرج 
في الأولى؛ وإلى الموصول (التي) في الثانية.. 

وهاتان الآيتان الكرمتان تدلان أيضاً: على أنّ الروح إنَا يتحصّل بالنفيخ 
الإغيّ وأمره وإنشائه, لا بالتكوّن بعد المادّة وفي أثرها كالطبايع المنطبعة في الماكة. 
مضافا إلى أنّ الما في المورد قد تكّنت بعد النفخ بل وبعد تكوّن الروح ولو بتأخّر 
غير زماي. ولا كان هذا التولّد كالنضخ من الأمور الخارقة للطبيعة والخارجة عن 


نكف دج 


قوانين المادّة, فيكون البحث عن خصوصيّاته وكيفيّاته لفواً وعبثاً. فإنّ حقيقة تلك 
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الأمور الخارقة ترجع إلى قوّة الإرادة ونفوذه الت 
قيكون. 

وفيه] دلالة أيضاأً: على أن جهة الروحائية في وجود عيسى (ع) غالبة وأصيلة 
وحاكمة على جهة المادَيّة والجسماتية . فكأن وجوده تظهر الروحائية ولذا نرى التعبير 
عنه عليه الام بالؤوح - إِنّاالمسيحٌ عيتى أبنُ ريم رَسولٌ اللو وكَلميُُ ألقاها إل 
مَك ورُوح منه. 


ثم إن الروح قد يطلق بنحو الإطلاق ومن دون قيد كما في: 


وأَيّدهم برُوح ينه 8ه / كل 

العلايكةٌ والارخ فنا 0/1 

يلق اللؤوح من أمرِه عَل من يكنا - ٠١‏ / 16. 
يرل التلائكة بالوُوح من مر عَلَ 
فيراد مطلق ما يتحصّل من الرَْح والنفخ والإفاضة الإطية, 


أي موضوع 


كان وفي أي جهة يتحقّق. ويمكن أن يعبّر عن هذا الوح المطلق بالنور والفنيض 


المتجلثي والرحمة الظاهرة المطلقة. 
وقد يستعمل مقيّداً بقيد خاصٌ ممناسبة المورد كبا في: 
وأيّدناهبرُوح القدُس . إذأيدئْكَ بُوح القّدُس 10000 
كُل نرّله وُوحٌ الس مِن رَبّكَ بالحقّ - 1١١/11‏ 
نَرَلَ الأوخ الأمينُ عل َلك 00 


ولا يخق أن الؤوح إذا تويجمه إلى شخص معيّن أو إلى طائفة مخصوصة: لابدٌ أن 


دقح كن 


يكون بطريق الشهود والحضور في القلب؛ ويعبر عنه بمقام حق اليقين. كما في العلم 
الشهودي والحضوري. ويهذا التجلي والتنوّر الباطني الشهوديّ: ينقلب القلب ويتحول 
إلى حالة ومقام أعلى, بمقتضى خصوصيّة ذلك الروح المت 

فإذا كان ذلك الروح المتوجّه النازل: بصفة القداسة والنزاهة, وورد في القلب. 
ورود حضور وانكشاف. كما يقال في اتَحاد العلم والمعلوم في الروحاتيات: فينقلب 
القلب إلى صفة القداسة, وتزول عنه صفات الرذالة والظلمة والكدورة, ويتهيّأ حينئذ 
لشهود الحقائق والمعارف الإطيّة. 

وإذا كان بصفة الأمن والطمأنينة: فيوجب زوال الترديد والاضطراب ورفنع 
الريب والاشتباء والتزلزل, ويحصل الاطمينان والسكون التامّ. فيعمل بوظائفه وبما 
أمر به بنحو قاطع , دون أن يطريه اضظ رابو ترْلرَل . 

فغزول كلٌ نوع من الروح .لازم .أن يتحقق في _مورد يناسبه: كما أن الروح 
الأمين في مورد دفع اعتراض المعترضين ورقع الاضطراب عن رسول الله (ص) وفي 
مقام الأمر بالاستقامة في الإبلاغ - لتكونَ مِنَالمنرينَ. 


وقد ذكر روح القدس نازلاً إلى عيسى (ع) في ثلاثة موارد: لتناسبه كا قلناء 
وفي مورد نازلاً إلى خاتم النيئين (ص) - قل نه رُوح القّدُْس . 
ثم إن الروح المتجل عن مقام الألوهّة : للا كان تكوّنه وتجليه أيه وظهوره في 

المرتبة الأولى يحرّداً عن الموادٌ وعن الصور البرزخيّة (الملكوتية) والماديّة الجسماية: 
فإذا أريد تنيّله إلى العالكين وظهوره في واحد منهاء لابدّ أن يتصوّر بصورهماء 
والروحانيات ليس لها مانع عن هذا التشكل ‏ ويقال إن الملائكة يتشكّلون بكلّ شكل 
طيّبء هذا فإنَّ إرادتهم قويّة, وليس ها صور كثيفة لا تقبل التشكل كما في الماديّات, 
فإذا اقتضى المقتضي من الصلاح والإرادة وانت انق ماع من لكلاف والعصيان: فيتشككلون 


آنا ست ] 


أي صورة يريدون, هذا كبا في قوله تعالى: فأرسلْنا إلا رُوحنا لعل َابَكأسَوياً 
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وهذا القثّل والتشكل هم لايتحقّق إلا بإرادة الله ومشيته وأمره, كبا قال تعالى: 
يَُلُ التلائكة بالؤوح من أمره عَلى من يَشاء يمن عباوه - 11 / ؟. إن تشكّلها 
نوح من أنواع الفزول؛ وتنزيل الملائكة بمصاحبة الروح يكون بأمره وعلى من يشماء» 
والتقييد بالروح: فإِنَّ نزول الملائكة إِّا يفيد ويزيد نوراتية ومعرفة وكمالاً إذا كان 
توأمأ بغزول الوح . 


وهذا الجريان والنفوذ التام في أمره تعالى يبلغ إلى منتهى درجته وأقصى مرتبته 
في عالم الآخرة, فإنَ الله تعالى هو" الال إلمطلق في ذلك اليوم - مالِكِ يوم الدينٍ ‏ 
فقال تعالى 8 


+ يقوم الؤوح والمَلكةصًََلا يمون إلا 
دَقالَ صواباً - 260/1077 

قيام الروح والملائكة في صف واحد معناه: توقفهم منتظرين لإطاعة الأمر 
والعمل بما أمروا به. مستعدّين في ذلك, وهم في حال القيام والتهسيؤ للايتار, ولا 
يُظهرون شيئاً من نئاتهم وما في سرائرهم إِلّا بعد حصول الإذن والإشارة من الله 

وقيام الوح وذكره رديف الملائكة: يدلّ على التشكّل بصورة ذلك العالم 
كالملائكة الموكّلين في العمل بوظائف مخصوصة, وفي هذا التعبير إشارة إلى تنوّع 
اللأموريّة بين الملائكة والروح» فالملائكة مأمورون في الأعبال الشتلفة والعمل في 
الموضوعات المربوطة بخصوصيّات تحوّلاتهم الحياتيّة في ذلك العالم. وأما الروح: فهو 
مربوط إلى أنواع الروحانية والإفاضات المعنويّة. 


دقح نا 


ثمإنٌ الفزول في الروح والملائكة في الآيات الكرئة: يدل على أنّ مقامهم 
الحقيق ومكانتهم الأصيلة فوق هذا المقام الموجود الحاضر, وهذا المعنى يشير إلى أن 
هم عروجاً وصعوداً لابن منه. فإنّ كلّ موجود يطلب كبالاً ويسير إلى أن يصل إلى 
منتهى أمره من الكال والقدرة والعظمة. 


وإلى هذا المعنى يُشار إلى قوله تعالى ‏ تَعْجُ الملائكةُ والؤوح َيِه في يوم كان 


مقداره سين ألفَ سَنَدِ +6710 


أي تكون مدّة رجوعهم وعروجهم إلى الله المتعال, أي إلى منتهى الكمال 
والعظمة المطلوبة المقصودة هم: يُقدّر في عالّنا بهذا المقدار. وهذا الممسير الطويل 
للروح والملائكة الجرّدة الزاكية ومن في متهم من عباده الصالحين الخّصين . فكيف 
حال من كان في حجاب وغشاء وظلمة لل 

وليس النظر في الآية الكرقة: إلى إتحبطاط درجة الؤوح والملائكة, بل إلى 
عظمة مقام ذي الجلال وجلاله وارتفاع شأنه وعلوٌ كبريائه. 

فن كان متوجهاً إلى كباله وسالكاً في مسير الطلب: فهو في مرحلة الفوز 
والسعادة والنجاة, ويتقلّب في معارج البهاء والنور والجمال والجلال. وأمّا من أعرض 
عن هذا الطلب؛ وانحرف عن مسير الح والسعادة والبيجة والكمال, وتردى في 
أودية الضلال والمخسران وظلمات الهوى: فهو في العذاب الداثم. 

وينتهي العذاب هم إلى أشدّ ما يتصوّر عليهم: إذا تَوعّلوا في لمهوى والميل 
النفساني بحيث يحصل هم الانقطاع عن الحقّ, حتّى يبأسوا عن الوح والرمة 
الواسعة الإغمية _وَلاتيأسُوا من رَْح ال نه لايش من رح لله إلا القومٌ الكافرونَ 
كك/لاقء 


4ك 3 


فاليأس عن الرحمة وجريان النور والتويجه من الله المتعال من أكبر الآثام, ولاه 
يحصل اليأس إلا إذا ارتطم في المعاصي وأحيط بالقايلات النفساتية الظلمانية. ومع هذا 
فليُتوجّه إلى مقام عظمة الخالق وجلاله ورحمته الوأسعة, ما دام م يحصل ختم القلوب 
والكفر التامٌ فنَ الله تعالى يغفر ذنوب من أناب إليه وأصلح وهو أرحم الرّاجمين. 

ولا يخق لطف التعبير في المورد بالرّوح مصدراً: فإنّ اليأس إِنَا يحصل عن 
ظهور الوح والرحمة وجريانه بالنسبة إليه. لاعن الوح إسماً. 

وهكذا في قوله تعالى ‏ فأما إن كان م 
ففيها إشارة إلى وقوع جريان اللطف والرحمة وتحنّقه. 

وَِسُلبانَ الوعَغْدوها شهر وِرَواحها كببْر - 17/194. 

الواح : إن كان مصدراًأمن/اقذه أَلبادة: فهو بمعنى الجريان اللطيف وظهوره, 
فالمعنى الظاهر: أنّ ارج كانت مسكرة له تهب بأمره. وكان جريانها العادي أنها 
تجري طبق جريان في شهر - راجع الريج - 


يدَفْرَوحٌ ورَيحانٌ ‏ 81/05 . 


قد مضى معظم الكلام فيا في الراء والواو والحاء» لأ الأصل ذاك, 
والأصل فيا نذكر آنفاً الواو أيضاً. غير أنَا تكتب كلمات لِلّفظ. فالريج معروفة. 
والريحان معروف. والريحان: الرزق. والري: الغلبة والقوّة. 

مفر - فالرّيحان: ما له رائحة, وقيل رزق, ثم يقال للحَبٌ الملأكول ريحان. 
والريج معروف, وهي فيا قيل الهواءالمتحّك, وعامة المواضع التي ذكر الله تعالى فيها. 
ارسال الريح بلفظ الواحد: فعبارة عن العذاب. وكلّ موضع ذكر فيه بلفظ الجسمع: 


3 لغذا 


فعبارة عن الرحمة. وقد يستعار الريم للغلبة ‏ وتذهب ريحكم , وأروّح الماء: تغيّرت 
ريحه. واختصٌّ ذلك بالنّتن. وري الغدير يَراحُ أصابته الريج. وأراحوا: دخلوا في 
الواح . ودُهن مُروّح : مطيب الريج. وروي لم برح رائحة الجئّة - أي لم يجد ريحها. 
والتزوخة: مهب الريم. والمروحة: الآلة لني بها تستجلب الريج والرائحة: ترح 
هواء. وراح فلان إلى أهله: أي إن أتاهم في السرعة كالري: أو إن استفاد برجوعه 
إلهم رَوحاً من المسرّة. 

مصبا ‏ والّيحان: كلّ نبات طيّب الريج. ولكن إذا أطلق عند العامة انمعرف 
إلى نبات مخصوص. واختلف فيه: فقال كثيرون هو من بنات الواوء وأصلد 
رَيْوّحان, لكنّه أدغم ثم خدّف بدليل تصغهره على رُويحين. وقال جماعة هو من بنات 
الياء وزان شيطان, وليس فيه تغييز بوليل نجع على رياحين. وراح الرجل رواحاً: 
مات. ورَوّحتُ الدهنَ ترويحاً: علِتَ كَيَظيباً طابت به ريحه. فتَروَحَ أي فاحت 
رائحته. والري: الهواء. وأصلها لوأو بدَلِيلَ تصغيرهاً على رُويمة لكن قلبت ياء 
الانكسار ما قبلهاء والجمع أرواح ورياح, وبعضهم يقول أرياح وغلّطه أبو حاتم. 
أنه غير مكسورة ما قبلها. والريم مؤئنة على الأكثر فيقال هي الريح . وقد تذكّر على 
معن الهواء. فيقال هب اليج . وراح البوم يروح روحاً من باب قال. وفي لغة من باب 
خاف: إذا اشتدت ريحه, فهو رائح, ويجوز القلب والإبدال فيقال راح كبا قيل هارٍ في 
هائر.ويوم رَيٌ: طب الرج. وليل ريح كذلك. وقيل شديد الرع .. 


عع » 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجريان المنبعث من أمر مادّيّ سواء كان 


0 فت 
هذا الجريان حسوساً كالريج المنبعث من اهواء. أو غير حسوس كالري المنبعث من 
شخص من جهة محبويئته أو حسن سيرته أو عظمته أو غير ذلك وسواء كان ذلك 
الجريان محسوساً بالبصر أو بالشمّ كجريان العطر المنبعث من شيء, وهكذا الثتن. 

وبين هذه المادّة ومادّة الرّوح اشتقاق أكبر. فالرّوح مناسبة الواو يدل على 
جريان روحانيّ فيا وراء المادّة. والريج يائياً يدلٌ على جريان في المادّة, فإ الكسرة 
مع الياء فيها انخفاض وانكسار. 

ثم إن الريج مفرداً يستعمل في العذاب كما في ريح عاصف. ري فيها عذاب 
ألم » الريج العقيم , بريج صَرصّر عايية . 


وفي الرحمة كما في - وجَرين ةريح طَيّبة .إن ب 


يُسكن الريم. 

وفي آثار شخص وجربان أموره وظهوار قدرته وقوته وتمل أشعّة وجوده, 
كا في - وَلاتَنارّعوا فَتَفشَلوَوََدصِرِيحُكُم أ / + فيراد حو جريان آثار 
وجودهم من النظم والقدرة والعظمة والقرّة 
لذ 


/11- وكا في - إن لأجدُ ريم يوست‎ ٠ 


يراد إحساس آثار وجوده من العلم والأدب والمعرفة والروحانيّة والعظمة. 

وإحساس هذا الجريان في الآثار: إمّا بالحواسٌ أو بالبصيرة الباطنية. 

وأمًا استعبال صيغة اللجمع في الرحمة: فباعتبار أن الريج الجارية في العذاب إِنا 
تتحقّق في مورد خاصٌ استثنائي . وهي مفرد خصوص. 

وأمًاالجريان الطبيعي في الري: فنا يحصل بسبب حركة اهواء الحار المنبسط 
من طبقة سفلى إلى العلياء أو من أماكن باردة إلى الساخنة من ب أو بحر. 

وَلسُليانَ الي عاصِفة تجري بأمره - 41/17١‏ . 


ثِ 14 


قَسَخّرنا لَه الي تجري بأمره رُحاءٌ حيثٌ أصات - 61/78. 

ولسُليانَ العُدوُها شهر ورَواحُها شير 76 /؟1. 

جملة ‏ تجري بأمره؛ وهكذا جملة ‏ غدرّها شهر؛ وهكذا قوله تعالى ‏ 
وسخّرنا : تدلّ على أنّ هذا الأمر من الأمور الخارقة للطبيعة, ولا توافق تلك الأمور 
قوانين النظام الطبيعي وقواعد العلوم الظاهريّة. وتسمّى بالمعجزة الإهيّة. فلا يُكننا 
البحث عنها بما في أيدينا من العلوم الحدودة. 

ولا يخ أن كون مسير الريم في الغدوٌ (قبل الزوال) مقدار مسير شهر, وهكذا 
الرواح: يطابق مسافة ألني كيلومتر, فإنّ الراجل يسير عادة في اليوم سئّين كيلومتراً. 
نّ الروح كما أن في متن الحياة واي وبه تتم وتتقّم الحسياة المعنويّة 
وبانقطاعه ينقطع عالم النور. كذلك المواء. وجريأنه أواقع في متن الحياة الجسمائية وبد 
قوامها واستدامتها, وبانقطاعه تتقَظمَ:الجركة والياة الماوؤية. 

واثه الذي أرسَلَ الؤياح فير َحاباً فسقناه إلى يلد ميت . 
موتها وتصريفي اليا آياتٌ قوم يعقلون. 

وهو الذي أرسَلَ الؤياح شرا . 

والحَبُ ذو القضفي وَالتَيحان  ١١/08‏ 

فأمًا إن كان من المقربين فرَوح وريحانٌ وجلَة َعم - 84/06 . 

الريحان في الأصل مصدر بعنى الجريان اللطيف في الحياة فيا بين الرّوح والؤيج ٠‏ 
أي فها بين الروحاتية وامادّية . كالسرور والفرح في الحياة, ثم يطلق على ما يحصل به 
تلك الحالة, أي الذي هو مظهر السرور والفرح , كالنبات طيب الري. والولد الحبوب» 
والحياة والعيش المطلوب. وحالة في سعة ومسرٌّة. 


فأحيا يه الأر 


للبلا رود 


والفتح يدلّ على لطف الجريان, والياء على الانخضفاض بالنسبة إلى الرُوح ٠‏ 
والزيادة في المبنى تدلّ على زيادة المعنى. 

فالرّوح هو حسن الجريان في مقام الروحانيّة. والريحان هو حسن الجريان في 
إدامة الحياة والعيش. والجنّة حيط العيش. 
فظهر أن المعاني الختلفة المذكورة ذيل كلمات ‏ الروح» الري؛ الريحان: إنَا همي 
معان ممازيّة تقريبيّة خارجة عن التحقيق. 


مم »م 


رود: 

مقا رود: معظم بابه ِْل'خَلَيحيء وذهاب من انطلاق في جهة واحسدة, 
تقول راودته على أن يفعل كذ إ1: أرقت حلى فعله. والرّود: فعل الرائد. يقال بعثنا 
رائداً يرود الكلأ. أي ينظ ويَطقبا !قلاف الإبل في المرعئ مُقبلةٌ ومُدبرة, 
راث ترود رياداً. والتراد: الموضع الذي ترود فيه الا 
اختلفت إلى بيوت جاراتها. والرادة: السهلة من الوياح 
ورائد العين: عوارها الذي يرود فبها. وقال بعضهم: الإرادة أصلها الواو, وحجته أنك 
تقول راودته على كذا. والرائدٌ الُود الذي تدار به الرّحى. وراد وسادٌه: إذا م يستقرٌ. 
كانه يجبي ء ويذهب. ومن الباب الإرواد في الفعل: أن يكون رُويداً. 

مصبا ‏ أراد الّجل كذا إرادة: وهو الطلب والاختيار. وإسم المفصول مُراد, 
وراودته على الأمر مُراودةٌ ورواداً: طلبت منه فعلّه. وكأنّ في المراودة معنى الخادعة, 
لأنّ الطالب يتلطّف في طلبه تلطف الخادع ويحرص حرصه. وارتاد الرجل الشيء: 
طلبه. وراده يَروده رياداً: مثله. والروَةُ: آلة معروفة, والجمع المرأود. 


0 للا 


التبذيب 1١ / ١18‏ - قال الليث: الدَوْد مصدر فعل الرأئد. يقال بعثنا رائداً 
يرود لنا الكَلَاْ والمغزلٌ ويرتاده: والمعنى واحدء أي ينظر ويطلب ويختار أفضله. 
والريدة: إسم يوضع موضع الارتياد والإرادة. وقال غيره: ريح ويدة: ليئة أهمبوب. 
والرريد بلا هسز: الأمر الذي تريده وتزاوله. والؤئد العّرب. وتكبير رُوَيد: رود. 
|2 أن رويد في موضع الفعل ومُتصرّفه , تقول رُويدٌ 


أيضاً صفة ‏ ساروا سيراً رُويداً ضَعْه رُوَيداً أي وضع 
رُويداً اولشف الكاف وهي في موضع إفعل - رُوَيدك زيداً. ورويدكم زيداً. فهذه 
ن المفاطبُ في رُويدا. فإنَ رويداً قد يقع للواحد والججميع والمذكر 
8 - الليث: إذا أردت برويداً الوعيد نصبتها بلا تنوين. وإذا أردت اهل 
والإرواد فانصب ونوّنء تقول إمش يُؤيدا. واوا : أصلها الواو. ألا ترى أنّك تقول 
راودته أي أردته على أن يفعل كذا وتقولةزاوةأفلان جاريته عن نفسهاء وراودثه 
عن نفسها: إذا حاول كلّ واحد تيا تائيه الاظء والجاع. ويقال راد يرود إذا 
جاء وذهب ولم يطمانٌ» ورجل رائد الوساد إذا لم طمن عليه. 

صحا ‏ رود: الإرادة المشيّة. وأصله الواو لقولك راوده, إلا أنّ الواو سكنت 
فتقلت حركتها إلى ما قبلها. فانقلبت في الماضي ألفاً. وفي المستقبل ياء. وسقطت (في 
المصدر) لجاورتها الألف الساكنة وعوّض منها الهاء في آخره. وراوذته على كذا: 
أردته. وراد الكلا يرود رَوْداً ورياداً وارتاده ارتياداً: بع أي طلبه. والرائد: يد 
الرّحى وهو العود الذي يتقبض عليه الطاحن إذا أراده. 


ا نا 


أنّ الأصل الواححد في هذه المادّة: هو الطلب مع الاختيار والانتخاب. ومن 


84> بوه 


لوازم هذا المعنى في الخارج الذهاب وأمجيء. والنظرء والتردّد. وحالة الاضطراب 
وعدم الطمأنينة حت يختار. 

والفرق بين الوّْد والإرادة والمراودة: أن الود حالة الطلب حتّى يختار وعلى 
هذا يطلق الرائد لمن كان في صدد الطلب والتحقيق والاختيار, ولما هو مظهر التردّد 
ووسيلة الدوران كعود الرّحى . وأمًا الإرادة: فهو إفعال ويدلٌ على قيام الفعل بالفاعل 
وصدوره منه. فإنَ النظر إلى جهة الصدور, وهذا المعنى نا يتحقّق في مقام فعليّة 
الطلب والاختيار. وأمَا المراودة فهو مفاعلة ويدلّ على استمرار الفعل ومداومته. 


ولايخق ما بين مواد الرّود. والوؤرود. والدّور: من المناسسبة في اللفظ والمعنى 
والاشتقاق الكبير. 


وأمًا حقيقة الإرادة: فهيا عل توَعَنَ) إرادة في العبد. وإرادة في الله. والأوّل: 
إرادة حدودة. والثانى : إرادة لا حِدّ كيَنة 


وتوضيح ذلك: أن الإرادة يقابلها الكراهة والجير, وحقيقة الكراهة وقوح شيء 
محدوداً بحدود وقيود داخليّة أو خارجيّة. وكلّا كان الحدّ زائداً إزداد الجبر وقلّ 
وضعف الاختيار والإرادة. 

ونا كان الله المتعال منرّهاً عن أي نوع من الحدٌ, فإنّ الحدوديّة دليل الضعف 
والاحتياج والنقص والفقر: فتكون إرادته في كبال الاختيار والانطلاق وقام الحويّة 
والسعة والخلوصء لا يشوبها قيد ولا حدّ ولا نظر خاصٌ. 

وبعد هذا المقام: مرتبة العقول الجرّدة والأرواح المتجلّية. فإنّ فيها قيدين: قيداً 
من جهة كونها مخلوقة محتاجة؛ ولابدٌ من إطاعة أمر الخالق والتسليم والختضوع 
والنشية والخشوع في مقابل عظمته وجلاله وجماله وقهاريّته. وحدأً من جهة ذواتها 
ومحدوديّة أنفسها من حيث هي. فإنّ الخلوق محدود. 


ديه »> 


فالعقول من هاتين الجهتين: لما تقع في كراهة وجبر. وبهذا المقدار من القيد 
والحدٌ في وجودها يضعف اختيارها. ويكونون مقهورين. 

وإذا ظهر الوجود في عام الملائكة: فيزداد الحدٌ والقيد. ويقوى القهر والجير 
والكراهة. إن فها مضافا إلى الحدّين حدّاً آخر. وهو محدوديتها بالقالب البرزخي 
والبدن المثالي؛ فتكون الإرادة فيها تحدودة أزيد من العقول. 

وما في عام الملك والجسم: فيشتدٌ الحدٌ ويتأكّد القيد وتزيد الكراهة والقهر, 
للتقيّد فيه بالزمان والمكان والأسباب الجسمائية واللوازم الماديّة وإدامة الحياة البدنية 
الظاهريّة ورفع الاحتياجات الدنيوية , فلابدٌ للإنسان أن يخضع في تلك الحياة في مقابل 


قوانين الطبيعة, وينقهر تحت حكومة النظام الشامل الجابر. من حكومة السماوات 
والأرض وما بينهباء ومن قاهريّة القوئ الجتيَائيةِ ومقتضيات البدن وإدامة حياته. 
ويضاف إليها الحدود المذكورة والقيود في العاليك. 


فيبق الوُوح المتجلي في ما بين لهب زالحخدود. فيريد ويختار بمقدار 
وسعه, وهذا معنى قوهم لا جَبِرَ وَل تفويض بَل الأمرُ بين الأمرين, وقوله تعالى - 
لايكَلتُ الل تفساًِلارُسقها ‏ أي روحها الحدود. 

فظهر أن للانسان إرادة وكراهة: فالكراهة من جهة الحدود والقيود والحجب 
التي في مقامه, وهو مقهور ومجبور بهذا اللحاظ. والإرادة من جهة روحه اُلق 
المنفوخ من روح الله عرّ وجل, وهو في هذه الجهة المعيّنة الحدودة مريد ومختار, 
يتعلّق به التكليف التشريعي. 

فؤّسع الإنسان: مقدار سعة روحه التي تؤق له من الله تعالى» وفي هذا الح 
وبهذا المقدار يئاب ويعاقب لا مُكَلّتُ لله تَفساًإلّاما آتاها - 7/580 


فتحقّق أن الكراهة وامحدوديّة متلازمتان: وكلَما قلّ الحدّ قويت الإرادة وضعفت 


كينا اروة 


الكراهة إلى أن ينتبي إلى مقام ليس فيه حدٌ ولا قيد ولا كراهة. وهو النور المطلق 
والوجود الأصيل الحقّ الحيّ القيوم. 

فإذا انتق مطلق المدّ والكراهة بأيّ وجه يتصوّر: فتثبت الإرادة بطور مطلق» 
فهو تعالى يريد ويختار ويشاء من دون حدوديّة. 

فالإرادة في الله عرٌ وجلٌ: عبارة عن انتفاء مطلق الحدٌ في الوجود وعن الخارج . 
وهذا حقيقة تحقّق الإرادة في وجوده تعالى. 

وتوضيح ذلك: أنه إذا انتنى مطلق الحدٌ عن وجوده تعالى: فيكون نور بحرّداً 
مطلقاً لا حدّ فيه. وهذا معنى كونه حيّاً وأزلياً وأبدياً. إن الوجود يلازم الحسياة, 
والوجود المطلق يلازم الأبديّة والأزلية:فهذه الصفات لا يكن اعتبارها متأخّرة عن 
الوجود المطلق. بل هي تعبيرات! أخلاق علد ./ 

ثم إذا كان الوجود متها يحن البدود: فيغيت العلم المطلق والقدرة المطلقة 
والإرادة المطلقة؛ فإنّ النور المطلق ليس له حجاب ولا حدودية بأيّ صورة, حقّ 
يكون علمه وقدرته وإرادته محدودة. 


فإرادته تعالى تتعقّب ني الحدٌ عنه, إن انتفاء الحسدٌ عبارة أخرى عن نفي 
الكراهة, وانتفاء الكراهة هو الإرادة وهو تحقّق الطلب والاختيار. أي طلب ما هو 
الأصلح واختياره. 

فالإرادة في عرض العلم والقدرة لا في طوهماء كما في كلمات بعض. 

هذا إجمال ما يشاهده بعض أهل المعرفة في حقيقة مطلق الإرادة - فخذه. 

يلّن أراد أن يعم ارؤّضاعَة , ما جَاءٌ من أراد بأهلك سُوءاً, ومن أراد الآخرَة, 
فإن أرادا ِصالاعَن تَراضٍ ‏ إن أرادُوا إصلاحاً. وإنْ أردثم اشتبدالَ روج إن أرَذنّ 


روه 74 
اب الدُنياء وإن يُرِيدُوا خِيائّتك . 
فالإرادة في هذه الآيات الكريمة ونظائرها بعنى الطلب مع الاختيار. 
ثم إن الإرادة من الناس تختلف فا ومن جهة كيفيّة الانتخاب والاختيار 
1 * 4+ 0 
فإنٌ أفراد الإنسان مختلفة استعداداً وفكراً - وَلِكُلَ وج . 


وإذا أراد اثيقُوم ءا َلامَرَدَلَهُ  1١/15‏ 


ات 1ك نك دن آ 5 
تحتشداً. وإنْكُنتنترذْنَ أله ورسولّه , ومن 


وإن يُردْك بير قلارادٌ لفضله  .1١17/1١‏ 
إِذَّاللهيَفْعَلُ ما يُريد ‏ 177 /14. 
إنَّالله فَعَالُ ما يُرِيد  .1١1//1١‏ 
لَكُم من الله ينا إن راد يْكمَكبراً - 18 / 1١‏ 

كبا أنّ الإرادة المطلقة نتيجة رفع أآَحَد وآنتقاء مطلق الكراهة: كذلك تحقّق 
الإرادة ونفوذها وفعليّتها يتوقف عَلَ أنفاء دود وألموانع والكراهة. فكلا كان 
الحدّ أقلّ يكون النفوذ وإجراء الإرادة أنفذ وأسرع. إلى أن ينتهي إلى إرادة من لاه 
حدّ فيه ولا مانع يتصوّر له ولا كراهة في وجوده بوجه 


فإرادة الله المتعال لا ينع عن فعليّتها ونفوذها حدّ ولا مائع ولا حاجبء فإذا 
أراد شيئاً يتحمّق المراد ويتكوّن ويوجد من دون فصل وتوقّف ,كما قال تعاللى: 
نا أمرة إذا أراد سَيئاً أن تقول لَهُكُنْ 


3م 


إنما قولنا لِتَيءِ إذا أرَدْنا 
فالأمر والقول مظهر الإرادة وهو يتحقّق بكلمة -كُن, فإذا تحقّق وعُزم عليه: 
فيوجّد المراد بلا فصل. 


لله ارود 


وأعظم مانع لنا من نفوذ إرادتنا: هو الحدٌ الوجودي الذاقي ثم حدّ الوقوع 
تحت مسيطرة النظم الربّاني وإحاطة نفوذ الحكم القاهر الجبّار المريد. مضافاً إلى 
الحدود الجسمانيّة واحجب النورانية والظلمانية . 


وكلّ فرد من الإنسان يشاهد في نفسه حقيقة نفوذ الإرادة, كل بحسب سعة 
روحه وقدرة نفسه وشدّة تصميمه, فن كان له اعتياد شديد بعمل أو 08 


سين أو 


بابتلاء غير ملام: فله أن يتركه أو يبدّله بإرادة جدّيّة يعزم عسليه. من دون أن 
يستعمل دواء أو يعالح نفسه أو ينتظر حصول النتيجة. 

ومن هذا الباب: ظهور النوارق للطبيعة من المرتاضين, وظهور الكرامات من 
الأولياء والأوصياء المنتجبين, وظهور المعجزات من الأنبياء والمرسلين عليهم صلوات 
لله أجمعين. 


ولا سيا في الأولياء والاتبياء كن إرآدتهم بإرادة لله. وأمرهم بأمره ومشئتهم 
بمشيته - وما تَشاءُونَ إلا أن يَاء أله : وأبرِىآلأكمّة والأبرص وأحيي المَؤتى بإذنٍ 


الله , 


ومن هذا الباب ظهور الخوارق والتأثيرات بصدور الإجازة والإذن, فإنَّ قوّة 
اجميز تور ولو كان العمل بواسطة. 
ثم إن انتفاء الحدّ والكراهة : إليه يرجع حقيقة التسبيح والتقديس. 


الإراد 


وأمًا الفرق بين صيغة الماضي - أراد, والمضارع ‏ يُريد: فإنّ اماي يدل 
على التحقّق والوقوع -كيا في من أراد بأهيك سوءاً, وأرادُوا به كيداً. إن أرَدنا 
إلا الحُسنى , فأردتٌ أن أعيتها . 


وصيغة المضارع تدلّ على الاستمرار, وتستعمل في موارد تقتضي ذلك. كرا في: 


ارود »> 


يُريدُ اليكُم المْسرَوَلايُرِيدٌ يكُم القسرَ - * / .١88‏ 
مِنكُم من يُرِيدٌ الدّنيا وِنكُم من يُرِيدٌ الآخرة ‏ 181/1 
ال أن يتوب عَلَيكُم وريد اين يعون الشّهواتٍ أن كّيلوا -: / 7؟. 
وَيُرِيدُ الشَّيطانٌ أن يُضِلّهُم - 5 / 0. 
وَماائه يُرِيدُ ظَلياًللِياد  51/14٠‏ 
يُريدونَ لُطفئوا نورَ اللو - 8/571 . 
فتدلٌ الصيغة على استمرار الإرادة. ولا فرق بين الماضي والمضارع من جهة 
تحقّق الإرادة وفعليّة المراد ووقوعه المطلق. 
ومن هذا الباب قوله تعالى - إمامرَياْ هِب عَنكُم لجس أهلّ الببيت 
ويُطوركُم - مرت 
نا ريد لله ييعذيهم اطبا 
وَلكن يريد يُطهُركُم وليعة 
أي تتعلّق إرادته المستمرّة بهذه الموضوعات: وهي إبحاء الإجس عن أهل 
البيت وتطهيرهم . وتعذيب الكافرين الّذين استمتعوا بالأموال والأولاد بها في حياتهم 
الدنيوية . وإتمام النّعمة وتطهير المؤمنين الَذين يعملون بالأحكام المتوجهة إليهم بهذه 
الفرائض والتكاليف الدينيّة. 


الأنهاج داه 0. 
عَليكم - 3/0. 


فظهر أنّ إرادة الله عرّ وجلّ إِمّا قد تحقّقت ووقعت: فيعبّر بصيغة 
الماضيء وإمًا د بالاستمرار ومن غير انقطاع إذا كان المورد مقتضياً لذلك ومحتاجاً 
إلى هذا الاستمرار ليتحقّق المنظور. كما في الآيات الكرية التي يعبّر فيها بصيغة 
المضارع, فإنّ إذهاب الّجس والتطهير وإقام النعمة والتعذيب: لابدٌ أن تتحقّق 


للها روه 


بالإستمرار والاستدامة مادامت الحياة مستديمة وفي جميع الآنات من طول الحسياة. 
فيلزم أن تكون الإرادة المتعلّقة بهذه ا موضوعات المستمرّة أيضاً مستمرة. 

وتحقّق الإرادة ومتعلّقها في صورة الاستمرار مؤكّدة شديدة, إن الإرادة بأصل 
الموضوع تتحمّق في الآن الأوّل نافذة 


فالتعبير بقوله تعالى - يُرِيدُ لله : آكد من التعبير بصيغة الماضي. 


وَلَقَد راوَدُوه عَن ضَيْفِه فَطَمَسنا أعيُيكُم - 06 / /. 

أي اختاروا أُوطأ وداوّموا في المطالبة عن جهة ضيفه وعلى هذه الجهة؛ يقال 
روادَ فلاناً عن أمر كذا إذا حاوله عن ذلك الأمر. وراوّد الجارية على نفسها إذا طلبها 
واختارها عن جهة نفسها. والمرارَدِ'مقَئلةٍ وهي تدلّ على استدامة الفعل واستمراره 
أي المداومة في الطلب والاختيار للكذافي)- امرأة العزيز تُراودُ تاها عن نفسه, 
وراةثه الي هو في تيتا عن يفيه ,أنا راوَذْتُم عن فيه , قال هي راؤدثني عن 
تنسي . 

أي المطالبة والاختيار على جهة. 


قالوا سَعْاوِدُ عند أباه - 21/15 


أي نختار أباه مطالباً عن هذه الجهة. 

قَهلٍ الكافِرِينَ أنهلهم رُوَيداً - 17/45 

والظاهر أن رُوَيداً مصفّر من الود بالضمّ وهو إسم من الرّود مصدراً كالقّسل 
من الفُسل. وهو الحالة الحاصلة من الطلب والاختيار, وقسلنا إن الإرادة في مقابل 
الإكراه والجير, وبهذه المناسبة يقرب معناه من الإمهال في قبال المؤاخذة. 


فيكون المعنى : أمهلهم مختصاراً من حالة الاختيار والحرّية , وهذا المعنى يقاسب 


روض الها 


ما قبلها من قوله: إِنجم كيدو نَكَيداً ‏ أي يختارون المكيدة. 
ويقرب من مفهوم الآية قوله تعالى: وأملي كم إنَكيْدِي متين. 


ل ل كا 


روض: 

مقا روض: أصلان متقاربان في القياس أحدهما يدل على انّساع, والآخر 
على تليين وتسهيل. فالأوّل قوهم استراض المكان: انّسع. وقوهم افعل كذا مادام 
النفس 
إذا استنقع فيه الماء. وكذلك أراض الحوض. ويقال للاء المستنقع المنبسط رَوضة. 
وقد أراضّهم إذا أرواهم . وأمًا الأصل الآخر قوم رضت الناقة أروضّها رياضة. 

مصبا - رُضتُ الدابَةٌ رياضا: دَلْلّجَامغالقاتل رائض. وهي مُروضةٌ؛ وراضٌ 
نفسه على معنى حلم, فهو رَيْض/ وَاوولضَه“الرّح'ا جب بالزهور. يقال نزلنا 
أرضاً أريضّةٌ, قيل ميت بذلك لاستراضة المياه السائلة إليياء أي لسكونها بها. 
وأراض الوادي واستراض إذا استنقع فيه الماء. واستراض: انّسع وانبسط. وجمع 
الرّوضة رياض ورَؤضات بسكون الواو للتخفيف, وهذيل تفتح على القياس. 

الجمهرة  ١‏ / 74 الوّوْض جمع الروضة. والؤؤض: مصدر رُضْتٌ البعير 
أروضه رَوضاً ورياضة. وروّض السيل المكان: إذا جعله روضة وناقة رَيْضِ : صعبة 


أُوّل ما ريضّث. 


, أي ممّسعاً. ومن الباب: الروضة. ويقال أراض الوادي واسقراضٌ,. 


التهذيب 51/11 رضت الدابة: إذا علَّمتّها السَْرة وذللتها. وقال الأصمعيّ: 


الوَيْضِ من الدَّواب: الذي لم يقبل الررياضة وام تهر الشّيْرة ولم يذل لراكبه فيصرّفه 
كيف يشاء: وقصيدة رَيْضة القوافيإذا كانت صَعبة لم يقتضب الشعراء قوافيها. 5 


نذكذة روض 


ريض إذا لم يحكم تدبيره. 

صحا ‏ الروضة من البقل والعُشب. وا جمع رَوض ورِياض؛ فصارت الواو 
ياء لكسرة ما قبلها. والرّْض: نحو من نصف القرية ماء. وفي الحوض رَوْضْة من 
ماء: إذا غطى أسفله. ورّضتٌ المْهرَ فهو مٌروض وناقة مُروضة وقد ارتاضت, وكذلك 
رَوّضته شدّد للمبالغة. 

*« 2 * 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جعل شيء منقاداً تحت برناج معتدل 
منبسط ناعم. ومن هذا المعنى يطلق على الأرض فبها ماء وأشجار منظمة, أو بقول 
وحُضر وماء منبسطة ناعمة, أؤاثاقة مُكتلة في سيرها منقادة, أو نفس جعلت 
معتدلة زاكية مطهرة مرتاضة . في كل منه) يلسبه. 

وأمًا الَيْض : فهو ماَ لبك كَل ]لزئياضتة ور له لصعوبته وتخلفد. 

والإستراض: طلب أن يكون مَروضاً. والارتياض: أخذه وقبوله. والإراضة: 
النظر فيه إلى جهة الصدور والنسبة إلى الفاعل . والقرويض: يلاحظ فيه جهة الوقوع 
إلى المفعول به. والرّؤض: مصدر. والرَوْضة مصدر لبناء المّة ويُطلق على أرض 
منبسطة متنعّمة بالماء والنبات زاهرة. 


فأما لين آمنوا وعيلوا الصَّاحاتٍ فهم في رَوْضَة يحُبّرون “و 
والّد 


| وعَمِلوا الصّاجات في رَوْضْاتٍ الْجنّات - 47 / 71. 

الإيمان ارتياض القلب والأعمال الصالحة توجب تعديل الظواهر وتتظيمهاء 
وتؤثر في تهذيب النفس وتأديب الباطن وتربيتها. وهذه المقدّمات تناسب الاستقرار 
في الروضة المنيسطة المنظمة الناعمة الزاهرة. والتنعم بألوان التعم فيها. 


دوع هلعا 


وأمًا اختلاف التعبير بالمفرد والجسمع: فإنَ الآية الأولى في مقام ببيان تفرّق 
يَتَفَّقَونَ فأها 


الكافرين والمؤمنين واختلاف مقامهم ‏ ويَوم تقوم التاعة يو 
لَّذِينَ آمنوا ... وأما الّذِينَكقروا ... الآية 


وليس المراد بيان مقامات أهل الجئّة. وهذا بخلاف الآية الثانية تَرَى 


الظَابمينَ مُشفقينَيماكَسَبوا وَهُوَ واقعٌ بهم والِّينَ آعنوا .. 
أمقاماتهم 2# #* 2# 
روع: 


روّعتُ فلاناً ورُعمه : أفزعته. والأروعضنَ الرتجيال: ذو الجسم والجهارة, 
ذلك يروع من يراه. والؤؤعاء من الإبلْ'أخَدِيْدم الفؤاد, كأئّها ترتاع من الشيء. 
وهي من النساء؛ التي تروع الناس كالرجل الأروع . وأمًا مستقرَ الرؤْع: فهو الُوع ٠‏ 
يقال وقع ذلك في رُوعي . 

مصبا ‏ راعني الشيء روعاً من باب قال: أفزعني , وروعني: مثله وراعسني 
جماله: أعجبني. والوُوع: الحخاطر والقلب. 

التبذيب 5 / 177 الرَّْع: الفزع. يقال راعني هذا الأمرٌ يُروعني وارتتعت 
منه. وروّعته فتروّع . وقال الليث: وكذلك كلّ شيء يروعك منه جمال وكثرة, تقول 
راعني فهو رائع , وفرس رائع. والأروع من الرججال من له جسم وججهار: 
الرّوع. ورُوع القلب ذهنه وخَلّده. وفي حديت 


وسُؤدد. وهو بي 
روح القدس نفث في رُوعي إِنّ نفس آن توت حثّى تستوفي رزقها 
في الطلب. 


انتقوا الله وأجملوا 


مع # 0ن 


لعا دقع 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوُعب الخفيف المطلق يستولي القلب 
سواء كان من فزع أو إعجاب في كبال وجمال. 

وهذا هو الفرق بينبا وبين الرعسب, وقد سبق الفرق بين الرعب والحنوف 
والفزع والوحشة والرهبة في مادّة الخوف والرعب. 

والمنفّة في الروع تؤيّد بوجود حرف اللين, بخلاف الرعب. 

الع مصدر, والإسم منه الوّوع كالرّوْح والؤوح , ويدل على ما يتحصّل من 
الاستيلاء وهو الحالة المتحصّلة من الثتتيلاء الرعب أو الكئال. وبهذه المناسبة يطلق 
على القلب المستولي عليه الرعب والاعجاب). 

وقد جاءث رُسُنَّا برهي بالفشبرئ ... وأوبس منكم 
َل ذَمَتَ عن إبراهيمالرّوِعُ وجاءثه البشعرئ لل/الاء 

أي استيلاء الرعب المتحصّل من مشاهدة الرسل. من جهة ععظمة مقامهم 
ومأموريتهم ومن الإعجاب برؤية جماهم وكراهم وسؤْددهم. وهذا الؤوع إنَا ظهر 
بعد الخوف الحاصل في أوَل مشاهدة الرسل. فإنّ مأموريتهم كانت مبهمة, ثم لا قالوا 
لا تخف وقد أرسلنا إلى قوم لوط: زال الخوف, واستولى عليه الرعب منهم. ثم بعد 
الجالسة وامحادئة: آنسهم وذهب عنه الرّوع أيضاً. 


َه قالوا لا تحاف ... 


الروع والوبع كالرّوْح والريح: الع يدل على إيجاد وتكوين معنوي باطني. 
والريع بمقتضى الياء يدلّ على زيادة مادّية. 


©» * 


دقغ لذ 


رقغ: 

مصبا ‏ راغ التعلبُ رَوغَاً من باب قال, ورَوَغاناً ذهب عند ويسرةٌ في سرعق 
خديعةٌ. والواغ إسم منه. وراغ الطريقٌ: مال. وراغ فلان إلى كذا: مال إليه سرّاً. 
وأرغت الصيدّ إراغة: طلبته وأردته. وماذا تريغ أي تريد. وروّغتٌ اللقمة بالشّمن: 
دَسَمتهاء وريّغت بالياء: مثله . 

مقا -روغ: أصل واحد يدلّ على ميل وقلّة استقرار. يقال راغ التعلبُ وغيره 
يروغ. وطريق رائغ: مائل. ويقال هو يديرني عن أمري وأنا أريغه. وروّغت اللقمة 
أروعُها ترويغاً: إذا دَسَنْتّها. وهو إذا فمل:ذلك أدارها في السَّمْن إدارة. ومن الباب 
راوّغ فلان فلاناً: إذا صارّعه لأنّ كل وايح مهريغ الآخر أي يُديره. 

مفر ‏ الروغ: الميل على تهل“الاجتيال. ومتبوراغ التعلب يروغ رَوَغاناً 
وطريق رائغ: إذا لم يكن مستقياً كأنْه يُراوِخ. وراوّغ فلان فلاناً وراغ فلان إلى فلان: 
مال نحوه لأمر يريده منه بالاحتيال. 

أسا ‏ هو ثعلب رَوَاْ. وهم ثعالب رَوَاغة. وهو يروغ رَوَعَانَ التعلب. ومن 
الجاز ‏ فلان يروغ عن الحقّ, وطريق زائغ رائغ, ومالي أراك زائغاً عن الميج رائغاً 
عن الح الأبلج. ولا يقال راغ من كذا إِلّا إذا كان عدوله عنه في خفية. وأرغتك في 
منزلك فلم أجدك وهو طلب شديد كطلب من يستفلت منه المطلوب وهو لا يخلّيه. 
وهذه رواغتهم مصطرعهم. كما تقول هذه مراغة الدوابٌ لمتمرّغها. ويقال تمرّغ في 
القراب وتروّغ في الطين. 


نهنا دخ 


والتحقيق : 

أنّالأصل الواحد في هذه المأدّة: هو الحركة على طريق غير معمول به للوصول 
إلى المطلوب, أو الاحتيال في الطلب والوصول. وهذا المعنى أعمّ من أن يكون الروغ 

ل نوي وقيد الاختفاء أو الاحتيال لازم أخذه في جميع موارد 

استعباها ماديا أو معنوياً. 

قالَ سَلَام قَوم كرون فراع إلى أهله قّجاء بعجل تمين  11/0١‏ 

أي فذهب من دون إعلان إلى جهة الداخل من منزله لتهيئة الطعام, وكانت 
هذه الحركة على نحو غير معمول به في المتعارف أو على طريق غير معمول؛ لثلا يتوه 
إليه هؤلاء الواردون ويمنعون عن خنينة الطلكام. 
انه مُدبرِينَ فراغ إن تفال ألا تأكلون ما لَكُم لا تنطيقون . فراع 
ن - اام لابو 


أي سلك مختفياً وبالاحتيال إلى تحلّ آطتهم وخاطبهم بما ينبت فقدان شعورهم 
وإدداكهم» وأنهم لا يستطيعون جلب منفمةٍ أو دفع مضيرة عن أنفسهم. فكيف عن 
غيرهم, ثم ترصّد وطلب الفرصة والخلوة: فضربهم باليد البنى القويّة ضعرباً شديداً, 
فألقاها على وجهها منكسرة. 

ويدلٌ هذا العمل من إبراهيم عليه السّلام: على أن كسر الآلهة وإفناءها لازم 
في الدرجة الأولى» والإله كلّ ما يتوجه إليه ويخضّع لديه ويُعيد له. في مقابل الربٌ 
لحي القتوم. فإِنَ انبيّ أو من يقوم مقامه مكلف بهداية الناس وسيرهم إلى جانب 
الكبال والسعادة, بالتزكية والقربية والتعليم. والعمل الصالح والإخلاص. 

وأمًا الآلهة: فهي مظاهر الفقر والجهل والحدوديّة والضعف. وهي مع هذه 


ددم لها 


الأحوال سادّة عن السلوك والتوجه إلى الله العزيز القادر المريد المتعال. 
والإله يشمل كلّ من يدعو إلى نفسه ويسدّ عن الحقّ جزءاً أو كلاً. فيلزم نفيها 
وإفناؤها وكسرها بأيّ وسيلة ممكنة. وهذا حقيقة كلمة التوحيد لا إله إلا الله.. 


ل لا كا 


روم: 

مقا -روم: أصل يدل على طلب الثيء؛ يقال رُمت الشيء أرومه رَوماً. 
والمرام: التطلب. 

معجم البلدان: روم: نا ميت الروم لمهم كانوا سبعة راموا فتح دمشق وقتلوأ 
أهلها, ثم جعلوا يتقدّمون حثّ انتهوا إل أنطاكيّة“ثم جاءت بنو العيص فأجلوهم عبّا 
افتتحواء وسكنوه حقٌ انتهوا إلى قطي قتكنوها فسُمُوا الروم بما راموا من 
فتح هذه الكور, وبن المُسْطْنطِينية ملك مق لين يقال له الُزنطي . وأمًا حدود 
الروم: قشارقهم وشماهم ‏ الترك والخزر الس وهم الروس. وجنوبهم الشام 
والإسكندرية, ومغارمهم البحر والأندلس. وكانت الرقّة والشامات كلها تمد في 
حدود الروم أَيّام الأكاسرة, وكانت داراً لملك أنطاكية إلى أن نفاهم المسلمون إلى 
أقصى بلادهم . 


تاريج أبي الفداء ج ١‏ ص 05 وكان استقرار بَزويز في الملك في أثناء سنة 
اثنتين وتسعرائة للإسكندر. وملك ثمانياً وثلاثين سنة. ولا استقر في الملك غزا الروم , 
وكسر الروم ووصلت خيله القسطنطينية. وجمع برويز في مدّة ملكه من الأموال مالم 
يجتمع لغيره من الملوك, وتزوّج شيرين المفية . وبنى ا قصيراً بين حلوان وخائقين. 
وص 6 - وبيان ذلك أنّ رسول الله (ص) ولد في السنة 47 من ملك 


يلغا دوم 


أنوشيروان؛ فيكون له سبع 


أنوشيروان , وسنة ونصف في 
اسئة وتصف من ملك برويز, وتجموح ذلك 06 سئة, وهي سئة 918 للاسكتدر 
[وفيها هاجر رسول الله (ص)] وكانت مدّة ملك برويز 7 سنة. ثم ملك شيرويه. 
وكان مدّة ملكه 8 أشهر. ثم ملك أردشير بن شيرويه وقيل إِنّه كان ابن سبع سنين. 
وكان مدّة ملكه ١8‏ شهراً. 

المروج ١‏ /7١1-ثم‏ ملك بعده موريقس عشرين سنة , ونصر كسرى أبرويز 
على برام جور. فقتل غيلةٌ. وبعث ابرويز غضباً له [أي غضباً من قتل موريقس 
الذي نصر برويز في استقرار ملكه علي بهرام جور. وذلك في حكومة قرماس ] بجيوش 
إلى الروم وكانت له حروب. ثم ملك بعد بقرماس ان سنين إلى أن قتل أ. 
ملك هرقل وكان بطريقاً في بعض الجزائ..فعمر بيت المقدّس. وذلك بعد اتكشاف 
الفرس عن الشام, ولسبع سَنْيةَمنَنليك د كانت هاجرة الي (ص) من مككّة إلى المدينة. 


في هذا الموضوح فتارة من جهة تعريف مملكة الروم وتعيين حدودها. وأخرى 
من جهة الحاربة بين الروم وإيران كما في ال غُلِيِتِ الدُومٌ . 

١-حدود‏ ملكة الروم تختلف باختلاف الدول والأزمنة؛ وأنها في زمان ابتداء 
ظهور الإسلام على ما يظهر من جريان التاريخ المربوط به: عبارة عن أكثر الأراضي 
لمتعلقة بالتركيّة الفعلّة وأكثر أراضي الشامات والأردن ومصر وأراض من أوربا 
الشرقيّة. وكانت من أهمٌ امالك وأعظمها. 


-غلبة إيران كانت بعد قتل موريقس, فإنّ موريق هو الذي نصر برويز بن 


ددم لها 


هرمز بن أنوشيروان في بدء سلطنته, ونا قتل مغتالاً من جانب فوقاس ثم ملك الروم 
بعده. وذلك في سنة ١6‏ من ملك برويز كبا في الكامل لابن الأثير. فهرب ابن له إلى 
برويز يستنصر على قاتل أبيه فوقاس (قرماس). 

قال في الكامل ج ١‏ ص 178 ط. مصير الأوّل فأرسل معه العساكر. وجعل 
على عساكره ثلاثة نفر من قوّاده. أمَا أحدهم ‏ فكان يقال له بوران, وجّهه في 
جيش منها إلى الشام. فدخلها حقٌ انتهى إلى البيت المقدس, فأخذ خشبة الصليب 
التي تزعم التصارى أنّ السيع صلب عليهاء » فأرسلها إلى كسرى. والقائد الناني - 
يقال له شاهين, فسيره في جيش آخر إلى مصير فافتتحها وأرسل مفاتيح الإسكندرية 
إلى برويز. وأمّا القائد الثالت وهو أعظم فكان يقال له فرخان, فسار إلى الروم فقتلهم 
وخرب مدائنهم وقطع أشجارهم سبللا لي بلآدهم إلى القسطنطينية حقٌ نزل على 
خليجها القريب منها ينهب ويُغير ويخرب, فلمأيخضع لابن موريق أحد ولا أطاعه, 
غير أن الروم قتلوا فوقاس لفسّادةم وملكوا عليهم هرّقل. 

فيظهر أنّ هذا القتل والنبب قد انتهى إلى قتل فوقاس وملك هرقل, وذلك في 
سنة 11 من سلطنة برويزء يطابق عشر سنوات قبل الهجرة. 


ولازم في انتشار هذا الجريان في الحجاز أن تمضي سنوات. حّ تنزل هذه 
الآية الكرية اكّ» عُلِتٍ الوم في أدقَ الأرضٍ وهُم من بعد غاههم ب 
سنين- ١ / ١‏ _مع أن الآية الشريفة ساكتة في زمان مغلوبيّة الروم. قا تدلٌ على 
تحقّقها في زمان الإسلام . 

وأمًا غلبة الرّوم: 


ملك برويز قد أخذت بالانحطاط والضعف 
حت قتله ابنه شيرويه وأتباعه ثم تداولت السلطنة يدا بيد. من شيرويه إلى أردشير 


فأوْلاً إن دولة فارس من أواخ 


مانا روم 


أبنه. ومنه إلى شهريراز ومنه إلى بوران ابنة برويز, ثم إلى بنت أخرى له 
ارزميدخت, ثم إلى يزدجرد. وهو آخر السلسلة الساسائية. 

وكان موت برويز في سنة © من الهجرة, وكلّ هذه التحوّلات من فوت برويز 
إلى انقضاء دولتهم لا يزيد على عشر سنوات. 

ويؤيّد هذا المعنى ما يروى في مجمع البيان عن النِيّ (ص) [ذيل الآية ] أنّه قال 
(ص): لفارس نطحة أو نطحتان, ولا فارس بعدها أبداً والروم ذات القرون. 

وهكذا ما في التنبيه والإإشراف ص 5١‏ وكان ملكها (بوران) في السئة الثانية 
من الهجرة, وفيها قال رسول الله (ص) حين بلغه تمليك الفرس إيّاهاء وما بينهم من 
التخريب والفتن: لا يُفلح قوم يُدَبّرِ مهم امرأة. 

ولا يخ أنّ قوله ‏ في السنِةآالثائيةمنم الهجرة: يخالف ما في التواريخ المعتبرة. 
ولا سيًا قوله فيا سبق من المريوج ب ولسبع سنين مِنِ ملك هرقل كانت الطجرة. 

وقال في ص 4 من التنبيه: وفي أَوّل سئة من ملكه (هرقل) كانت هجرة 
رسول الله... ولما ملك هرقل جدّ في حرب الفرس فكانت طم حروب كثيرة وفسد 
الأمر بين كسرى برويز وصاحب جيشه, وأتاه هرقل ومالأه على ابرويز. فخرج 
هرقل في مراكب كثيرة في الخليج إلى بحر الخزر وسار إلى طرازنده وأبواب لازقة, 
واستنجد هناك ملوك الأعاجم من اللان والمنزر والسرير والأبجخار وجرزان والأرمن 
وغيرهم, حثّى صار إلى بلاد أران والبيلقان وآذربيجان والماهات من أرض الجبل 
واتصلت جيوشه بأرض العراق, فشن الغارات وقتل وسبى. 

فيقول بأنّ الحجرة كانت في أُوّل سنة من ملك هرقل. وهذا هو الخالف لما سبق 
من أبي الفداء والكامل, فإنّ موريقس قتل في السئة الرابعة عشر من ملك برويز كما 
في الكامل ص ١78‏ ج ١‏ (وأمًا الروم فَإئَّهُم خلعوا ملكهم موريق بعد أربع عشرة 


١ يدم‎ 


سئة من ملك برويز وقتلوه وملكوا عليهم بطريقاً مه فوقاس) ثم إِنّ فوقاس ملك 
ماني سنوات وأربعة أشهر, ثم ملك بعده هرقل. فيكون أُوّل سنة من ملكه مطابق 
السنة الثالثة والعشرين من ملك برويز. وهي السنة العاشرة قبل الهجرة, فإنّ ا حجرة 
تطابق سنة “ا من ملكه. 

ويؤيْد هذا المعنى: بأنّ رسولي كسرى لما وردا رسول الله (ص) قال: إن الله قد 
سلّط على كسرى ابنه شيرويه فقتله كما في الكامل ج ٠‏ ص 3١‏ . وذلك في السئة 
السادسة من الجرة, وهذا يطابق كون الهجرة في السئة 77. فإن برويز ملك 15/8 
سنة, ثم ملك شيرويه. 

ثانياً قد ظهر من هذه الكلمات: أيِّهرقل خرج في مراكب كثيرة؛ واستنجد 
من ملوك الأعاجم, ثم سار حت انْصِلتِ وش بأرض العراق, فشن الغارات وقتل 
سق 

الكامل ج ١‏ ص ١14‏ - وسار هحقل في جَيشْه إلى نصيبين, وبلغ كسرى 
برويز الخبر. فأرسل لحاربة هرقل قائداً من قوّاده إمه راهزار في إثفي 
وسار هرقل نحو جنود كسرى وقطع دجلة من غير الموضع الذي فيه راهزار فاقتتلوا 
قتالاً فقتل راهزار وسنّة آلاف من أصحابه. وائهزم الباقون وبلغ الخبر ابرويز وهو 
بدسكرة الملك. فهاله ذلك وعاد إلى المدائن وتحصّن بها لعجزه عن حارية هرقل... 
وسار هرقل حّ قارب المدائن ثم عاد إلى بلاده. 


والظاهر أنّ هذا الجريان كان في أواخر ملك برويز. وهي السنة الخامسة أو 
السادسة من الهجرة. تطابق سنة 77 - 78 من ملك برويز. وهي سنة / 44٠‏ من 
غلبة اسكندر, و 77 من ميلاد المسيح (ع)؛ أو أقلّ بقليل. 

فظهر أنّ غلبة الروم ومغلوبيّة فارس واتحطاط ملكهم وضعنهم إلى أن تصل 


اانا ريب 
إلى الغاية: إِنُا هي في مدّة أقلّ من عشر سنوات, من زمان نزول الآآية. 

وأا قوله تعالى ‏ في أدنى الأرض : الدنوٌ هو الاقتراب مع انحطاط, وا كان 
غلبة فارس في أطراف بحر الروم (البحر الأبيض) من سواحل مصير والشام والتركية: 
فهي أقرب الأمكنة الأراضي من جزيرة العرب, وأخفضها من جهة قربها باليحر. 
) مكتوبة رسول الله (ص) بلي افجلل 


ج#0#0» 


يب: الظنٌ والتتك>ورزابي العيء تريبني, إذا جعلك شاك . قال أبو 
فإذا أسأت به الظنّ ولم 
اتستيقن منه الريبة: قلت أرابتي منه أمر هو فيه إرابة. وأراب فلان إرابة؛ فهو مريب 
إذا بلغك عنه شيء أو توهّمته. وفي لغة هذيل: أرابني فربثُ أنا وارتبت إذا شككت, 


زهذ راب من فلان أ ري 1771 !يتنه الريد 


فأنا مرتاب. وزيد مرتاب منه. والإسم الريبة. وجمعها ريب مثل سدرة وسدر. 
وريب الدهر: صصروفه. وهو في الأصل مصدر رابني. والريب: الحاجة. 

مقا ريب: أَصَيْل يدل على شاكٌ. أو شاكٌ وخوف. فالريب: الشكٌ, لا ريت 
إنب: ما راك من أمر. تقول رابني هذا الأمر: إذا أدخلٌ عليك 
أو خوفاً. وأراب الرجلُ: صار ذا ريبة. وقد رابّني أمرُه. ورَيْب الدهر: صصروفه, 
يب الحاجة . وهذا ليس ببعيد لأنّ طالب الحاجة شالك , 


والقياس واحد. ويقال إِنّ 
على ما به من خوف الفوت. 


ريب الغنا 


الفروق 8١‏ الفسرق بين الشكٌ والارتياب: أنّ الارتياب شك مع تهسمة, 
والشاهد أنّك تقول إن شاك اليوم في المطر. ولا يجوز أن تقول إِنِّ مرتاب يفلان: إذا 
شككت في أمره واتهّمته. 

الجمهرة  1١ / ١‏ - والريب: الشكٌ من قوله جلٌ وعرّ ‏ لارَيْبَ فيه 
: التّهمةء رابني يريبني رَيباً. وأرائني يُريبني. وقد فصّل قوم بين هاتين 
اللغتين, فقالوا رابني إذا علمت منه الريبة وأرابني: إذ ظننت ذلك به. ورَئْبُ الدهر: 


صرفه. 


#أمام 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة :هو لوهم مع الشكٌ, والتوهّم هو التخيّل 
والتصوّر والقثّل مأخوذاً من أمور مشاهدة مميتتؤسة أو معقولة. وهو يلازم الشاكٌ أو 
الظنّ . وعلى هذا فهو لا يقبل الأَعمادِوَالإبسيضاد إليه):ومن يطمْنٌ عليه, يذمّ عند 
العقلاء. 

والتوهّم في مقابل اليقين والتصديق والتحقيق, ولا بن 
على هذاء فلا توجد الريبة في الله عر وجلٌ وفي أسمائه وصفاته وأفعاله, ولا في مراتب 
تكوينه وخلقه, ولافي ما يظهر من جانبه كالوحي والإهام والرسالة والأحكام الإهيّة 
والكتب المنزلة. 

فإنَ الله تعالى هو الحقّ وما يتجلى ويظهر منه حقّ. 

)ا ينتف الريب عنه: القرآن. وهو كلام لله تعالى قد اوحي إلى النبيّ (ص) 
فيقول في حقّه: ذلِكَ الكتابٌُ لارّيب فيه مُدىٌ للمتّقين - © / 7. 


تغزيلٌ الكتاب لاريبّ فيه من رَبٌّ العاكين - 7/87 


نككا ريب 


فلا توهّم مشكوكاً يوجد في مطاوي القرآن الكريم, وهو يحوي الحقائق ولا 
يأتيه الباطل. 

ويدلٌ على كونه حقًّ: أنه تهدي إلى الحق, وأنّه تغزيل من رب العالمين. 

ومنه يوم القيامة: وقد يعبر عنه بيوم البعث. ويوم الجمع , والساعة, وغيرها. 
وكلّ منها باعتبار ومن جهة. فيقول تعالى فيه: 

َك جامعٌ النّاين ليزم لارَيْبَ فيه 5/17. 

وتُنَذِرَ يم الجمع لاريبَ فيه - 15 //. 

لتجمعنَّكُم إلى يوم القيامة لارَيبٌ فيه - 4 / 49 . 

ميحجمعْكُم إلى يوم القيامة يفيه - 10 /11. 

وإذا قيلٌ إن وَعدَ لله حَقٌّ وَآلصَاعِةلاريبَ فها ‏ 15 / 7*. 

وإنّ الشاعةٌ آتيةٌ لاريم ه8221 را 

فلا ريب في ذلك اليوم موضوعاً وتحمولاً. فإلّه من مراحل التكوين والخلق. 
ومغزل من منازل سير الإنسان إلى الحقّ وهو ثمّا وعد الله ووعده حقٌء وهو يوم 
يجمع الناس فيه للحساب والجزاء, فكلّ ما ورد فيه من جانب الله تعالى حقٌ لا 
توهّم ولاشك في صفحاته. 

وما ينتني الريب عنه ما يغرّل من الله تعالمى ومنه الإهام والوحي على الأنبياء 
كبا قال تعالى: نكنم في رَيْسِيا على عبدنا فأتوا بشورة - ؟ / ©5. أي فلا 
ريب فيا نرّلنا على عبدناء وإن حدث لكم ريب في كونه حقّاً فأتوا بسورة, وكذلك 
لاريب في كلّ ين جغْله وفعله وتقديره؛ ومنها جعل الحدٌ وتقدير الأجل للناس في 
حياتهم الدنيوية, كا قال تعالى: وَجعَلَ لمجلا لارَيْبَ فيه فأ الظّا مون - /١07‏ 


ريب كن 


5 وكيا قلنا إن البعث والموت والنشر والحشر وسائر مراحل الحياة من تقدير الله 
المتعال في طول الحياة ونظمها يا أمها اناس إن كم في رَيْب من الببغث فإنا َلقناكم 
717 

فيظهر أنّ الريب إِنّا هو في أفعال العباد وفي جريان أعراهم وأفكارهم فقط, له 
فبا يتعلّق بصفات الله تعالى وأسمائه وأفعاله. كما في قوله تعاللى: 

وارتابّثُ قلوتهم فهُم في رَيْ 

لاايزال بُنمانهم الذي ينوا ررئية في قلويهم - 5/ 1١١‏ 

فإنّ التوهّم مع الشك, في الأولى في أفكارهم. وفي الثانية في أعماهم وهي 
بنيائهم مسجد الضبرار, 
الإفساد والإضلال والدعوة إلى النفسرل : تذة آلب تستديم وتستمرٌ مادام ذلك البنيان 


ياقياً. 


يَثَردّدونَ - 40/9. 


ومتصنهم وأفكارهم في بناء ذلك المسجد: 


ولا يخى أن الوَيْب والارتياب: أكبر مانع وأشدٌ حاجب بين الإنسان والسير 
إلى كباله وسعادته فيلزم له الجدّ والاجتهاد في تحصيل العلم واليقين؛ ورفع التوهّم 
والشك في مسيره وجريان برناج حياته, وفي مستقبل أموره الروحاتية وعالم الآخرة. 
وأن يكون على بصيرة ونور في مبدئه ومنتهاه. 

ا يَستَأَذنُكَ الِّينَ لا يُوْمِنونَ بللو واليَؤم الآخر وارتايّت قلوبهم -5 / 40. 

أفي قلومهم مَرَض أم ارتابوا ‏ 174 / 00. 

ولكلكُم فتتمُ نكم وترئصع وارتَبتم وغرتكم الأماني - 01 / 16. 

كذلك يُضِلُ لله من مُوَمْرِفٌ رتاب - 86/6١‏ 


فالارتياب افتعال وهو يدلّ على اختيار الفعل وأخذه طوعاً ورغبة, أي اختيار 


لحان سما 


الريب باللّوع على العلم واليقين والحقٌ» وهذا المعنى لا يصدق إلا إذا اتتسب إلى أفراد 
الإنسان نفيا أو إثباتاً. 


ِنَم لني شَكِ نه ريب - 11١/1١‏ 

ونال شَكَ مما تدُعونا إليه ثريب - 15/1١‏ 

الإرابة إفعال وهو يدلّ على إظهار الفعل وإيجاده. أي صدور الفعل من الفاعل 
وملاحظة هذه الجهة, براد شك يوجد ويظهر توهُمأ مشكوكاً. 

وذكر الشاكٌ مقارناً بالمريب: يدل على اختلاف معنى الشلكٌ والريبة. 

والفرق بين الإرابة والارتياب: أن الإرابة يلاحظ فيها جهة صدور الفعل من 
الفاعل؛ قا مريب هو المظهر واموجن لكر 
وهو من يُظهر من نفسه التوهم وليل من أدون أ. 
واليقين. 

والارتياب هو اختيار التوهّم لنفسه. وهذا ابتداء مرتبة التخيّل أي انتخابه 
واختياره, ولذا ترى استعماله في هذا المقام كما في: 

إن المؤمنون 

ولا يرتابُ الّذِينَ أوتوا الكتاب والمؤمنون - 5١/194‏ 


ناع للخَير مُعتدٍ مريب 50 / 10. 
يبتبد في تحصيل العلم والمعرفة 


قله 


ذِينَ آمنوا بللو ورسولِه حل 


إن ارتبتم فعدّتمِن ثلاثة أشيير - 70/ 4. 

يراد اختيار التوهّم المشكوك في مقابل الإيمان والاعتقاد. 

أم يتقولونَ 

المنون فُعول من المنّ بمعنى القطع. ويراد الموت وأمثاله. وريبه أي ما يُحدئه 
ويُصوّره ومُله بصور مختلفة وأنواع وأمثال متشتتة, من البلايا والتوازل. 


نَمَبّشُ به رَيب الَثُون - 801 /.". 


ريش أكذكنا 


في البيان في مواد الشاكٌ, الوهم. العلم ‏ اليقين. 


0 0 كن 


ريش: 

مصبا ‏ الريش: من الطائر معروف, الواحدة ريشة ويقال في جمناحه ست 
عشرة ريشة. والريش: الخير. والرؤياش يقال في المال والحالة الجميلة. ورشته ريشا 
من باب باح: أفت بمصلحته أو أثلته خيراً. فارتاش. ورشت السهم ريشاً: أصلحت 
اريشه؛ فهو مّريش. 

مقا ريش: أصل واحد يدل على جسن الحال وما يكتسب الإنسان من خير. 
فالريش: الخير. والرؤياش: المال. واشت لان أريشه ريشا إذا قت بمصلحة حاله. 


وكان بعضهم يذهب إلى أن الرائش | الذيف :ديت الراشي والمرتشي والرائش - 


نه أأذي يسعى بين الراشي واركَطَيوََِاعقتيَرَائئناً للذي ذكرناه. يقال رشت 
فلاناً: أثلته خيراً. ومن الباب ريض الطائر ويقال منه: رشت السهم أريشه رَيشاً. 
وارتاش فلان: إذا حسنت حاله وذكروا أنّ الأريش كثيرٌ فهذا أصل 
الباب, ثم اشتق منه فقيل للرّ الخوًا شبّه في ضعفه 
بالريش. ومنه ناقة راشة الظّهر, أي ضعيفة. 

فاعل من قوهم راش السهمٌ يريس رَيشأً. والؤيش 
معروف. وريش الإنسان, يرّته ولباسه. ويقال فلان يريش ويبري. أي ينفع ويغيرٌ, 
ورياش الإنسان: الثياب والبزّة. 


شعر ال 


: راش. وإنا سمي بذلك لألّ 


الاشتقاق 8 الرائش 


أسا ريش: سهم مريش ومُريّض, وقد راشه يريشه, وريّشت السهم ثلاث 
ريشات. ومن الجاز ‏ رشت فلاناً: قويت جناحه بالإحسان إليه. فارتاش وتريّش. 


لملكنة ريش 


وجعل الله اللباس ريشاً: زينة وجمالاً قد أنزلنا عليكُم باساًيُواري سسوآتكم 
وريشاً- مستعار من الريش الذي هو كسوة وزينة للطائر. 


0# »هن 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: ما يُقرقّ ويُستعلى به. سواء كان أمراً ماديا أو 
ممتويا روجاا. ومن مصاديق هذا الأصل: الريش في الطائر والريش في السهم, 
وما يتحصّل القرق به في الإنسان كالمال وحسن الحال والقيام بالمصلحة وما يكتسب 
الإنسان واليرّة. إذا لوحظ الترقي والتعابي المادّي أو الروحانيّ في كلّ من هذه الموارد. 
وأما الّينة والجمال والكسوة افوا لخير: فعاني مجازية متناسبة. 


وأمَا الريش في مقام حقيفة ترق الإنسال من حيث إنسانيته : فهو لطافة روحه 


وانجذابه وكون روحه من تَفَنَو لله واللجسبة والارتباط الروحاني فيه. وبيذه 
الامتيازات والخصوصيّات الروحانيّة يستعدّ للسير إلى الله تعالى والسلوك إلى الدرجات 
الرفيعة والترقّ إلى المعارج العالية. 


ديع لخدا 


من بعد العم أمئّة ‏ ما أنزَل الله بها من سُلطان. 

واللباس أيضاً أعمٌ من أن يكون روحانياً أو مادّياًىا في قوله تعالى: 

ولا تليسوا الحقَ بالباطل. هن لبا لَكُم ونم لباش كن فأذاقها لله لباس 
الجوع والخوفء لين آمنوا وَل يَلبسواإهائكُم بظلم . 

والمراد من اللباس والريش في الآية الكريمة : اللباس الروحاني والريش الباطني 
المعنويّ, ويدلٌ عليه عنوان الوسوسة. والشيطان, ولباس التقوى, ونزع اللباس في 
اثر تفتين الششيطان ووسوسته. وكذا إبداء السوأة, وكذا إنزال اللباس والريش 
للإنسان. وكونها من آيات الله تعالى ‏ راجع المواة. 

فالآبة الكرية تشير إلى أنّ سعادة الأيبيإن وكباله نا يتحصّل في نتيجة أمرين: 
لباس روحان يُواري سوأته وضعفم ولاك قلبهِ وا نحراف فكره وود أخلاقد: وهذا 
اللباس , هو العقل والتدبير والحياء وطَلَبَالخير والصلاح ودفع التقص والضرر. 


وقد فسّر اللباس بعد في الآية بقوله تعالمى - ولباسٌ التّقوى ذَلِكَ خَيرٌ ‏ أي 
واللباس الذي يحفظ الإنسان ويقيه من سوء الأفكار والأخلاق والأعبال, الذي ذكر 


في أوَل الآية ‏ قد أنزّلناعَلَيكُم لباساً خير له. فكلمة ذلك بدل من اللباس, لا مبتداً 
ثان, ويدلّ عليه التعبير بقوله ذلك؛ لا -هذا. 
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ريع: 
مقا _ريع: أصلان: أحدهما الارتفاع والعلوّ, والآخر الرجوع. فالأول الرّيع 


لقنا ديع 


وهو الارتفاع من الأرضء ويقال بل الويع جمع . والواحدة ريعة, والجمع رياع. ومن 
الباب الريع : الطريق - أتبنُون بكلٌ ريع آيةٌ تبون - فقالوا: أراد الطريق. وقالوا: 
المرتفع من الأرض. ومن الباب الوَيْع وهو الفاء والزيادة. وييقال إِنّ ريع الدروع 
فضول أكيامه. وأراعّت الإبلُ: تت وكثر أولادها. وراعت الحنطة: زكت. ويقولون 
إِنّ ريع البثر ما ارتفع من حواليها. وريعان كلّ شيء: أفضله وأوّله. وأمّا الأصل 
الآخر ‏ فالرّيع : الرجوع إلى الشيء. وفي الحديث إن رجلاً سأل الحسن البمدري 
عن القيء للصائم ؟ فقال هل راع منه شيء ‏ رجع . 


مصبا ‏ الريع: الزيادة والفاء. وراعت الحنطة رَيْعَاُ من باب باع: إذا زكت 
عء من باب باع: ! 


وغت. وأرض مريعة: خصبة. قال الْزنرني: الربع فضل كلّ شيء على أصله, نحو ريع 
الدقيق وهو فضله على كيل البر. والوائع ابرق . وقيل الجبل ؛ وقيل المكان المرتفع . 

التهذيب 105/5 أبَو بد أراعت الحييطة : إذا زكت (وأريّث تبي بممناها) 
وبعضهم يقول: راعَتْ. وهو قليل. وقال الأموي: أراعت الإبل: إذا كثر أولادها. 
وناقة يرياع وهي التي يعاد عليها السفر. وعن ابن السكّيت: الؤيع : الزيادة. يقال 
طعام كثير الرّيع . والرع: المكان المرتفع. وقال الليت: البَيْع: فضل كلّ شيء على 
أصله, نحو ربع الدقيق وهو فضله على كيل الب وريع البذر فضل ما يخرج من التُل 
على أصل البذر, ورّيع الدرع: فضول كُمَتها على أطراف الأنامل. وريعان كلّ شيء 
أفضله وأوّله . وريْعان المطر أؤّله. والوؤيع: السبيل سلِك أو م يُسلّك. الأصمعي وابن 
الأعرابي: داع يريع ورا ب 


أي رج وراع القيء عليه وراه عليه أي رجع . وتريع 
السراب وتريّة إذا ذهب وجاء. 


ريع للف 


الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الزيادة المادَيّة أي ما يتحصّل من الزيادة 
في نتيجة استيلاء على موضوع أو عمل. وقد سبق في الروع الفرق بين الوُوع والرّيع 
كالؤوح والريع. 

ومن مصاديق الأصل: ما ارتفع من الأرض من حيث إِنِّ زائد على سطح 
الأرض المستوية أو زائد عا يستفاد ويستعمل فيه. والفاء والزيادة الحاصلة في طعام 
أو تراب أو حيوان متوالد أو ِرع. وما يبق ويزيد من التيء الخسارج ويعود إلى 
مبدئه. وما يتجلٌ ويتظاهر من أَيّام القدرة والقوّة الجسمانيّة في طول الحياة. فتحصّل 
الزيادة بعد الاستيلاء أو تماميّة العمل : أحوَةٌ/في تام موارد استعمال المادّة. 

وأمًا مفاهيم مطلق الزيادة, الماءء الازتفا/ الرجوع, الفضل, العلوٌء الطريق , 
الكثرة, وغيرها: فليست من الأُصل: 


0 
ببثونَ. وتتّذونَ مصانع لَعلّكُمتَلّدونَ ‏ 118/11 


تون بكُلّ ديع 3 

هذا خطاب هود النيّ (ع) إلى قومه عاد. وهم من العرب البائدة بعد نوح 
وقبل تود - راجع - مد 

والآية كما سبق في أوى: عبارة عن كل ما يكون مورداً للتوّه والقصد في 
إراءة المقصود والسير إليه. فالمعنى أتّهم كانوا يحدثون بناءً رفيعاً جالباً في كلّ مكان 
زائد على مساكنهم ومزارعهم. كبا هو المعمول به في زماننا هذا من بناء المتموّلين 
المرفْهِين المترفين بناء معظياً على رؤوس الجبال وسواحل البحار وشواطئ الأودية 
والأنبارء بعنوان التعيّش في الصيف [ويلا 18102]. وكونه آية :فإ نظرهم إلى 
إظهار الفخر والتبختر والكبرياء والمباهاة به. ليدلٌ على مقامهم 


اننا ارين 
وتفرّقهم على أقرانهم. وليس نظرهم إلا التعييش والزل والعبث في الحياة والغفلة 
عن الحقيقة والمقصود. 

فظهر لطف التعبير بالآية دون البنيان والبيت والدار والمسكن. 

وكذلك التعبير بالريع: إشارة إلى أ 
خارجاً عن نحل معيشتهم , وليس إلا إترافاً وإسرافاً. 


هذا البناء زائد من أصله, فَإِنّه قد وقنع 


مقا رين: أ : 
عليه كأنّه عشي عليه. وران التُعاس يرين. ورانت الخمر على قلبه: غلبت. ومن 
الباب رانت نفسي ترين: أي غشت. ومنه أران القومٌ؛ فهم مُرينون, إذا هلكت 


مُواشيهم إذا هلكت فقد رين بها. 


مُواشيهم . وهو من القياس , 
مفر - الرين: صَدَأْ تعلو الشنيء الجليل. قال: بل ران عَلى قُلوبهم ‏ أي صار 
ذلك كصَدَأ على قلوبهم فعمي عليهم معرفة الخير من الشرٌ. 
أسا ‏ رين: أعوذ بلله من الرّين والران. وهو ما غَطّى على القلسب وركبه من 
القسوة للذنب بعد الذنب. ران عليه الشراب والنعاس ورانّ به إذا غلب على عقله. 
ورِينَ بفلان, ونظيره الَد 


التهذيب ١٠١‏ / 774 كَلَايْل رانَ عَلى قلويهم - قال الفّاء: يقول (أي الله 


رين عم 


تعالى) كثرت المعاصي منهم والذنوب فأحاطت بقلوبهم. فذلك الرين عليها. وقال 
الزجّاج: رانَ على قلبه الذنب رين ريناً. إذا عشي على قلبه. والوّين كالصّدأ تغثى 
القلب. قال أبوعبيد: كلّ ما غلبك وعلاك فقد ران بك وران عليك. 
م اهام 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو غشاء مع الغلبة. وقد مر في الحتمر: أنّ 
المنمر ستر بطريق المفالطة والائّصال. وا مواراة ستر إلى أن يحصل الإخفاء. والنتي 
ستر إلى أن يستولي ويحلٌ به. والتفطية ستر من جهة الباطن .كبا أنّ الغالب في السقر 
من جهة الظاهر. 

فالرّين يلاحظ فيه مفهوم الفشاءتمع الغلبة والحاكميّة . وهو أشدٌ من الد 
والأغلب فيه ما كان من المسنوبَائي كما ني/غلبة,الذنبوالمعصية, وقد يكون مادّياً 


كا في غلية الخمر. 
وما يُكذبُ به َكل بل ران عل قلويهم ماكانوا يكيبُون. 


ند اغا 


أي إِنّ ما يكيسبونه من سيّئات الأعبال ورذائل الأخلاق وذمائم الصفات 
والنيّات قد غلب على قلوبهم وغشيها بجيت صاروا حجوبين عن رؤية الحقٌ وإدراك 
الحقيقة وتحكومين في قبال هذه السيينات والرذائل العمليّة والنفسائئة. 

ثم إن النفس في الإنسان طاهر له صفاء ونور وقداسة ومُلقٌ من جانب الله 
القدّوس العزيز, وإذا وقعت حياته وجريان أمور معيشته في حيط الطبيقة والمائّة, 
وفي بجاري الغضب والشهوة , محدودة بما يحتاج إليه في إدامة حياته الجسمانيّة من الأكل 


فنا 


والشرب واللّباس والمسكن والانس والزواج: فيعزم على تأمين هذه الاحتياجات, 
م#يخرج عن صيراط الاعتدال وعن طريق العقل الصحيح والرأي المستقيم ؛ ويخنتار 
ماهو غير ملائم, وينوي ما يُضْلّه ويقصد ما يُزيل نور قلبه وصفاء روحه وبهاء 
باطنه. 

ونبحث عن حقيقة هذه الحالة في موضوع آخر يناسبها. 


الهم آهدنا من عندك وأفِْ علينا من فضلك وآنشر علينا من رمتك 

الحمد لله الذي مَنّ علينا بإتام هذا الباب من حرف الرّاء, من كتاب (التحقيق 
في كلبات القرآن الكريم). وذلك في العشرين من شهر صفر من سنة ١595‏ ه - 
101//٠١5‏ في بلدة قم المشبرقة :“يكتوفيق الله المتعال يتلوه حرف الزّاء. 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 


باب حرف الذّاء 
زبد: 
مقا أصل واحد يدل على تولةتحو تعن شيء, من ذلك ريد الماء وغيره. 
يقال أزبد إزباداً. والرّبد من ذلك أَبَضَابقَْوَبَدَت"الْطئ أزيده, إذا أطعمته الرّبد. 
وربمًا جملوا على هذا واشتقُوا منه فحكى الفرّاء عن العرب: أَزيدٌ السدرٌ, إذا نوّر. 
ويقال زبدّث فلانةٌ سقاءها: إذا مَخْضْنْ حقٌّ يُخرج رُبدَه. ومن الباب الزّبد وهو العطيّة, 
يقال زيدثٌ الرجلّ ربداً: أعطيته. وقال رسول الله (ص:: إِنّا لا نقبل رُيْد المُشركين ‏ 
عطاياهم. 
مصبا لزيد من البحر وغيره كالرغوة. وأزبد إزباداً: قذف برّده. والرّبد: 
مايستخرج بالمخض من لبن البقر والغنم. وأمًا لبن الإيل: فلا يسمّى ما يستخرج منه 
رُيداً. بل يقال له حباب, والرّبدة أخصٌ من الرّبد. وزّيدت الرّجل زَْداً من باب قتل: 
أطعمته الرّبد, ومن باب ضرب أعطيته ومنحته, ونهى عن زَْد المشركين أي قبول 
مايعطون. 


للف زبد 


الزّيَد: زبّد الماء والبعير والفضّة وغيرها, والزّدة أخصٌ منه. تقول 
بالرّد. وأريَدَ السدرٌ أي نوؤر. والرّبد: رُبد 


أزيد الشرابُ. وبحر مُزيد أي مائج ي: 
اللّإنء والرّبدة أخصٌ منه. ورَيَدثُ الرجلّ أزيدُه زبداً: رضخت له من مال. وتزبيد 


القطن تنفيشه. وزيّد شيدق فلان 


معن . 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو ما يخرج ويتحصّل ويتظاهر من جريان, 
كالربّد من الماء المواج والمتحركناومن تكدتٍ الفم إذا يتكلم بحرارة. ومن السٌّدر إذا 
غارب بعضه ببعض, ومن مخضل السقاء. حئ) يتحصّل الرُبد. 

وقد تستعمل المادّة فقي المعتوليات :كنا 3 
ورَيدَه إذا أعطاه مالاً بالضغط والتضييق على نفسه, فكأنّ المال هذا إِمَا يتظاهر من 
جريان التشديد والضغط الحاصل في الباطن. ومن هذا الباب إطلاق الوٌّبدة على ما 
هو أفضل ومختار من بين الأقران بالضغط . 


فار غضبه وتوعّد وتهدّد. 


فأما الرّبَدُ اجن وأتاما تاثا يمك ف الأ الا 


نسبة السّهْلان إلى الأودية حقيقة أدّعاءً لتفهيم المبالغة والتشديد. كأنٌ السّيلان 
قد وقع في الأودية. وهذا مثل قوله تعالى - وأسأل القسرية - إشارة إلى وضوح 


زبد ينانا 


الموضوع وتحفّقه بنحو يخبره مكانهم. وقد سبق أن الرابي هو المنتفخ الزاشد. وأنّ 
الجفاء هو رفع ما من شأنه البقاء والاستقرار. وأنّ الحيلي حقيقة في الزينة الظاهريّة 
التي يحسّن بها الشيء. 

والإيقاد: الإشعال وإيجاد الحرارة. وكلمة على: تدلٌ على الاستيلاء والاستعلاء. 
وجملة ‏ ما يوقدونَ عَليه: تدلّ على كلّ جنس يوقّد وتوجد فيه الحرارة حتى يذوب 
ويظهر فيه الزّبد. 

فالزيد: هو الحَباب والنقاخات تعلو الماء ثم“ تسكن, وا 
والقل والصورة, وإذا سكن لا يوجد ولا يُرى فيه شيء. 

وهذا المثل للحقّ والباطل: فاح كارن المفرّل من السماء فيه من العسلوم 
والمعارف الِإطْيّة والحقائق ما لا يحصو ؛ كل نف /يستفيض من علومه ويستفيد من 
معارفه بمقدار وسعه واستعداده وصفاء ئفسه تجرد روحه وخلوص قلبه. 


فيه غير التظاهر 


وفي جريان هذه الاستفاضة وفي مسير هذه الإنارة والإفاضات الروحيّة تظهر 
نقّاخات وحباب وتظاهرات متشابهة متخيّلة على خلاف جريان الحقيقة والخسارج 
عن محرى النور والإفاضة. 

وكذلك في العلوم المتحصّلة بالتحصيل والتفكّر والحركة الذهنيّة والنظر والكسبء 
فبهذه الحركة الفكريّة الشديدة: تتحصّل الحرارة والنور في القلب وتنكشف علوم 
وتصديقات نظريّة. وتظهر فيها أيضاً نفاخات وزبد. 

ولا يخق تناسب هذا النوح من العلوم المتحصّلة في القلوب الحجوبة, بجسملة 
- ما يوقدون عليه في النار ابتغاة جلية أو متاع : فإنّ النار في مقابل النور. واستغاء 
الحلية والقتّع في مقابل الخلوص والصّفاء وما يوقد عليه: في مرتبة متأخّرة عن الماء 
الجاري الصافي الطاهر. 


يننا زبور 


الكتاب بالحقّ, تلك آياثُ لله ئها عَلَِكَ بلحي . 
ويمكن تطبيق الحقّ في الآية الكريئة على مطلق الرمة والفيض والنور. 
«٠ *‏ *« 
زير: 
مصبا ‏ زبره زرا من باب قتل: زجره ونهره. وبمصفّْر المصدر سمي, ومنه الربي 


والرتِيرِيَ نسبة إليه. وزيرت الكتاب زُيراً: كتبته. فهو زبور قَعول بمعنى مفعول مثل 
رسول, وجمعه َي والرّيور: كتاب بإود (ع). ورَبير وذان كريم يقال هو إسم الجمبل 
الذي كلم لله موسى (ع) وبه سمي وَالويرْة“القطعة من الحديد. والجمع ذُبر مثل عرف 
والربرقان إسم للبدر ليلة قامه>وبَةسهني وَالرٌيْجد جوهرة. 


زبر: أصلان. أَحَدَهمَا يدل ع لَإِحكام الشيء وتوثيقه. والآخر ‏ يدل 
على قراءة كتابة وما أشسبه ذلك. فالأوّل قوهم زبرثٌ البثر, إذا طويتها بالحجارة. 


وَبّره في يرفقيه وصدره, وأسد مَزبراي أي ضحم الزُبرة. ومن الباب الزّبير وهي 
الداهية والأصل الآخر ‏ زيرت الكتاب إذاكتيته. ومنه الزّبور. وربما قالوا زيرته إذا 


.يقولون في الكلمة :أن أعف تيوق أي كال . 


بر واستعير للمُجَرّأ ‏ فتقطّعوا 0 أي صاروا فيه أحزا. 
الكتاب: كتبته كتابة عظيمة, وكلّ كتاب غليظ الكتابة يقال له زبور. وحص الرّبور 


وزبرت 


زبر فنا 


بالكتاب المفرّل على داود (ع)» وقرئ دُيوراً وذلك جمع زّبور, كقوهم في جمع ظريف 
ظُروف. أو يكون جمعَ زيرٍ وزِيدٌ مصدر سمّي به كالكتاب. ثم جمع على ذُير كبا جمع 
كتاب على كُتّب. وقيل بل الزّبور كلّ كتاب صعب الوقوف عليه من الكتب الإطيّة 
- أم لكم براءة في الرْبّر» وِنّه آني بر الأوّلين . وقال بعضهم: الزبور إسم للكتاب 
المقصور على الحكم العقليّة دون الأحكام الشرعيّة . والكتاب لما يتضمّن الأحكام 
والحكم, ويدلّ على ذلك أنّ زبور داود (ع) لا يتضمّن شيئاً من الأحكام. 

الاشتقاق /اغ ‏ واشتقاق الزبير من الزّبر. وأصل الزبر طيّ البئر بالحجارة, 
زبرثٌ البثر أزُرها رَبْراً. إذا طويتها بالحجارة, ثم كثر ذلك حقٌ قيل للرجل العاقل 
ذو رَبرء أي كأنّ العقل قد شدّده وقواء. وفي الحديث - والفقير الذي لا زر له - أي 
ليس له شيء يعتمد عليه. وزبرت الاضطب أزْثر»/زّبرً. وكذلك ذبرته أذيره ذُبراً. لغة 
ماني . وقال قوم زيرته: كتبته روذبرته: كرَأنة: والأول أعلى . والزّير: حمأة البثر. 
وذُبرة الأسد: الشَّر اجتمع على ملت كتقيه .ولك ألزّبرة من كلّ طائر. ويقال تير 
الرجل إذا اقشعرٌ من الفضب. ودُبرة الحديد: القطعة منه. وازبرٌ الكلب إذا تنشّس 
للهراش. وأحسب أن زثير الثوب من هذا اشتقاقه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تثبيت خطوط بالاستحكام والخطّ أعمٌّ 
من أن يكون بالكتابة أو بأمر طبيعيَ خارجيّ أو بالنظر والفكر. 
الأول ّبر الكتات, حيث أتبت خطوطاً واستحكم ما يريده من نياته. 


والثاني - رَبر البئرَ والبناء. حيث أثيت خطوطأً طبيعيا فيها واستحككها. ومنه 


كفنا نير 
دَبر جسمه إذا ضخم واشتدٌ وشجع. والدّبرة القطغة الحكنة الشديدة أي ما يُزّر من 
قطعات حديد وغيرها, وما يتميّز ويستحكم ويتحرّب من الفرق. 
والثالت رَبّر عليه أي استقام وصبر وتحمل, وزبر عنه أي منعه ونهاه شديداً. 
والزّبر العقل. والزَّبي لظريف الكيس الذي 
فقي التنبيت والتحكيم في خط وفي امتداد معيّن: مأخوذ في جميع المشتقّات. 


ويزير. 


لزب كقُرف جمع رُبَة على مُعلّه معنى ما يز 
وهو أعمٌ من أن يكون في حديد أو غيره. وعلى هذا أضيف إلى الححديد, ويراد 
قطعات منه. 


فتََطُّا أمرهم بستكم يرا كربا دهم فُرحون - 70 / 00. 


جمع ذُبرة ورّبور. أي تجار تقطع أمر ديهم وتفرّق برنابحهم الإلمي وصاروا 
أحزاباً فإ التفقل لمطاوعة التفعيل, يقال قطّعه فتقطّع أي اختار التقطّع. والثبر حال 
من الضمير أي حال كونهم في تحرّب شديد وقطعات مستحكة يدفع كلّ واحدة منها 
قطعة أخرى, فالتعبير بالزبر إشارة إلى تنيّت كلّ منها واستحكامها في خط معيّن. 
جاووا بالبيناتٍ والريْر والكتاب المُنير ب 8 / 184. 


وما أرسّلنا ين قبلك إلا رجالاً... بالبيئناتٍ والرُر وأثْرلنا ليك الأكر لحبينَ 
للثاس -44/15. 


دك تّيء فعلوه في ار وكل غير وكبير مشتطر - ليله 


زبر الفا 


جمع زبور كرّسول ورُسّل , والمراد ما يحتوي على أحكام ثابتة مستحكة من 
كليّات التكاليف الثابتة والوظائف اللازمة والأوامر والنواهي والزواجر المؤكّدة. 
فالزيور مظهر الاستحكام في موضوع التكاليف الإهْيّ وبجموعة من الوظائف الشديدة 
الحتميّة. 

والكتاب أعمّ من ازور وهو يحتوي على أحكام ومواعظ ومعارف وعبير 
وغيرها. وهو ينزل على أُولي العزم من الرسل. والزبور على مطلق الأنبياء تأكيداً 
للكتاب النازل وإشارة إلى ما هو المهمّ في حاضير الوقت لهم . 

ثمَإنّ الّسور أعمّ من أن يكون كتاباً مغزلاً على الأنبياء, أو كتاباً مضبوطاً 
محكناً حفوظاً في ما وراء هذا العالم امحسوبي محتوياً على جريانات وقضايا وأمور 
شخصية أو اججاعية من أعبال النامل وتوم واعتقاداتم (وكل صغير وكبير 
مُسْتَطّر) والظاهر أن المراد في الآيتين الأخيرجية هذا النوع من الزبور. 

إقرأكتابك كؤ َفيك اليو عَيَلعَنَينَ 7 / 11 

يا وَيلَتَّنا مايهذا الكتاب لا يُغاوِرُ صَغِيرَة وَلاكَبيرة إلا أحصاها - 45/18. 

كانٌ ذلك في الكتاب تسطوراً - 19 / 05 

ويمكن أن يكون المراد من آية - أم لَكُم بَراءةٌ في اير - أيضاً: الزير المغزلة 
على الأنبياء من جانب الله العزيز. 
كتاف الور منْبَغْدِ الذكر أن الأرض يَرئُهاعِبادِيَ الضايهون  /1١‏ 


الظاهر بقرينة التعريف أنّالمراد من الزيور: هو الكتاب المفزل على داود (ع) 
لانصراف الإطلاق إليه من الأزمنة القديمة. ويراد من الذكر: النئ 


وآتينا داو رَبوراً ‏ 4 / +15 


لفها انين 


وَلَقَد َصَّلنا بعص انين عَلىْ تعض وآئّينا داوة رّبوراً - 1١‏ /00. 

قلنا إنَّالرّبور قحول. وهو الكتاب الذي يحتوي على أحكام مستحككة ووظائف 
ثابتة لازمة. 

ولم أجد مادّة هذه الكلمة في المعاجم العبريّة التي بأيديناء والموجود فيها كلمة 
5 (زيراه) المفسّر بالحمار المخطّط : فقط.. 

وكتاب داود من بين كتب العهد العتيق المنتشرة المعمولة بها: هو المرسوم 
بالمزامير. وقد سبق البحث عنه في مادّة ‏ داود ‏ فراجع. 

ولعل الكتاب النازل إليه حقيقة: كان يسمّى بالزبورء وقد ترك وليس له أثر 
في زماننا في المكتبات العمومية . 

ولا يبعد أن يكون كتابا امير ها لفق من الزيور ورسائل أخرى. 


و »ع جم 


زبن: 
مصبا ‏ زبنت الناقةٌ حالتها ربناً من باب ضرب: دقعت برجلها. فهي رُبون. 


8 لى للمشقري بون لأنّه يدفع غيره عن أخذ المبيع ؛ وهي 

كلمة مولّدة ليست من كلام أهل البادية. ومنه الزبانية لأئهُم يدفعون أهل النار إليها. 

ودُباني العقرب قرنها. والمزابنة: ببع افر (أي الرطب) في رءوس النخل بتمر كيلاً. 
مقا زين: أصل واحد يدلّ على الدفع؛ يقال ناقة ريون إذا زينَتُ حالبها. 


والحرب تزبن الناس إذا صَدَّمتهم. وحرب رَبون. ورجل ذو رُبُونة إذا كان مائعاً 


لجانبه دفوعاً عن نفسه. ويقال فيه رُبُونة أي كبر, ولا يكون كذا إلا وهو دافع عن 


ذبن أرذانا 


نفسه. والزّبانية سوا بذلك لأئهم يَدْفُعون أهل النار إلى النار. فأما المزابنة: فبيع الفر 
في رءوس النخل , وهو الذي جاء الحديث بالنبي عنه. وقال أهل العلم: إن مما يكون 
بعد ذلك من الغزاع والمدافعة ويقولون إن الزّبن البعد. وأما ُبانى العقرب فيجوز أن 
يكون من هذا أيضاً كأئّها تدفع عن نفسها به. ويجوز أن يكون شاداً. 

ن ولدها عن ضترعهاء. 
وتَرينُ حالبهاء وناقة زّبون. وزابّسه: دافسه. مزابنة. وتزابنوا: تدافعوا. وني عن 
لمزابنة وهي ببع ما في رأس النخلة بالقر لأتّها تؤدي إلى المدارأة والخصام. ووقع في 
انية وهم الشُرّط لزبنهم الناس. وبهم سمّيت زبانية النار لدعهم أهلها إليها. 


ورجل ذو رَبونة: مانع جانبه بالدفع عنه ‏ وضيربته العقرب بزباناها. وهي ما تَربُنْ 


أسا ‏ أراد حاجة فرّبنه عنها فلان: دفعه. والناقة م 


به 


من طرف ذنيها. وعن الأصمعي: زلانياهاة.قرّنَكا. ومن لجاز حرب زبون: صعية 
كالناقة الزبون في صعوبتها. وزبنت عَنَا ديت ومعروقك: إذا زواها وكقّها . 


ع 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع الضعيف والتنحية عند المراجسعة 
والحاجة إليه. وقد سبق في الدرء: أنّ الدرء هو الدفع مع شدّة بحيث يشعر بحصول 
المخلاف والنصومة. والدفع يلاحظ فيه مطلق جهة المنع سواء كان رد على العقب أم 
لا راجع الدرء الدفع . 

ومن مصاديق الأصل: دفع الناقة وتنحيتها حالبها إذا راجعها وأراد حليها. 
والحرب يُنحّى الرجل عن الحاربة ويوجب تهاونه مع لزوم الحرب. والرجل المُهادِي 
يُنحي هديمه عن الُهدئ إليه إذا تومه إليه. والمشقري يني الطالب الآخر عن 


اشتراء المبيع إذا راجعه . والعقرب يعد بقرنه أو ذنبه من يقصده بسوء أو ينضّي نفسه. 


تكفا زبن 


وهكذا لمتكي الدافع. والشرّط ينحون الئاس عن الخلاف والانحراف. وفي المزابنة 
يني كلّ من الطرفين الآخر عن ما فيه من الضعف. 


اليّباية ‏ 51 /8اء 


فإذا أخذنا ناصيته وصار مأخوذاً فله أن يدعو ناديه ويتوسّل إلى الجلسات 
التي كانوا يعقدونها في إجراء نيئاتهم الفاسدة وإنتاج مقاصدهم الدنيويّة . فحينئلٍ ندعو 
الزّبانية , والزّبائية على وزان فَعالي جمع | أو الزاين أو من الجمع الذي 
لا واحد له كأبابيل. 


وعلى أيّ صورة: فهي تدِل تلمع يُنخون عن الانحراف أو يُنحون عن 
الصلاح. فالأوّل كالشرط امألمورك في إقائة العدل والقانون ودفع الثناس إلها. 
والثاني كالقوى الجسمائية والمليكاتٍ الرآسخة الطبيميّة المتظاهرة في عالم الآخرة بصور 
متنافرة تسوق إلى الظلمة والنار. 


وهذه القوى كانت مورد علاقة شديدة وتوجّه أكيد لأهل الدنيا المتوعّلين في 
عيش الدار الفانية والمغلوبين تحت سلطة الهوى والشجهوة. 

ندعو الشّرّط اللأمورين في معاقبة المقصّرين ومؤاخذتهم, أو ندعو قواهصم 
النفسائية الرذيلة الحيوانيّة لني تظاهرت في وجودهم وأحاطت بهم, فنقول هذه هي 
لقي جعلتموها قبلة ووجهة في جميع أعبالكم وثياتكم وأموركم واطمأئنتم بها في الحياة 
الدنياء فتقودكم إلى النار. 

فهذه القوى الشيطانية مظاهر شُرّط النار في النفوس المنحرفة على وجه. 


مه اه» 


نج يفنا 


مصبا ‏ الوح بالضم: الحديدة لني في أسفل الرح وجمعه زجاج مثل رح ورماح , 
وجمع أيضاً زجججة. قال ابن السكيت: ولا يقال أزجّة. وزججت الر رَجناً من باب 
جعلت له رُبناً. وزججت الرجل رَّجَاً: طعنته باليّجّ. والرّجاج معروف, والضم 
أشهر من التثليث ويه قرأ السبعة, الواحدة رُجاجة, وبائع الزجاج ينسب إليه على 
لفظه فيقال رُجاجيّ, وصانعه رجا مثل عار وغطّار. 

مقا رج : يدل على رئة في شيء. من ذلك تم جّ الرع والسهم وجمعه زجاج. 
يقال رَجِجِتُه: جعلت له رجأ فإذا نزعت رجه 


اق الحاجبين 


(ججته. وال 


وحسنهها. ويقال إِنّ الأزج من النعام ايفو قكبنه ريش أبيض. 


الجمهرة 0١ / ١‏ ومن معكوس آْمرٌ ‏ زجحِتُ بالشيء من يدي 
رميت به. وزججته بالرح نجلته به وزرقته به. وألرّجّ معروف. والجمع زجاج وأزِجٍ 


. والرّجَاج معروف. والرّجَج من قوهم حاجب أزجٌ وهو السابغ الطويل في 
إذا كانا طويلي الرجلين . 


م#أمات 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إراءة الشيء وإجهاره بأحسن ما هو عليه 
وألطفه. وهذا المعنى > اف الموضوعات وخصوصياتها. فإجهار الرع وجعله 
في مقام الفعليّة حت يكون واقعاً في مورد الاستفادة نا هو بجعل الرّجٌّ في أسفله 


لطادا نج 


بكيفيّة خاصّة حي يسهل قبضه واستعماله .والرَّجَج في الحاجب إَاهواصلاحار إتدقيقه 
حب يتجهر ما فيه من الأُطف. وفي التّعامة نا هو طول الرجلين مع لطف : 
الرامي وني ُستميل السلاح. تظهر مهارته ومعرفته في فلّه بالرمي والَجْل والزرق. 
والرّجاجة ثري ما ورائها وتجهرها بأحسن نحو هو عليه. 

لله تُورُ امات والأَرْضٍ مَقَلُ ثوره كيشكاةٍ فيها مضباحٌ اليضباحُ في 
رُجاجة الرّجِاجَةُكأئَاكَوْكَبٌ دُرْيّ يُوقَدُ من شَجِرةٍ كه - 0/14" 

قد مرّ في الأرض وغيرها: أنّ التماوات عبارة عن العوام العلوية وهي ما وراء 
عالم المادّة والطبيعة. والأرض هي عام المادّة وسوس 

والنور الظاهري يختصّ بالعالم الطبيعي. وهو نا يدرك بالحاسّة الباصدرة فقطء 
والأعمى وكذلك إذا خُلع من البدن لبان وقواه الطبيميّة لا يُدرك هذا النور 
المسوس, فنعلم أنّ النور في مأورّاء]ياةة ل أحقيقة غيره. 

فالنور الجاري الساري الظاقر رانب“ العوالم: هو السجلي والإفاضة 
والإجلاء في المرتبة الأوئية من الذات غيب الغيوب, وبهذه الإفاضة والنور الحقيقه 
ظهرت مراتب العوالم, من الأرواح الجرّدة والنفوس والملائكة الطاهرة المقدسشة, وعام 
الحسٌ والمادّة, بأنواعها واختلافاتها. 

فعالم العقول والأرواح المجرّدة: هو الزجاجة الفانية في الدور, وها مقام 
المظهريّة التامّة والإراءة الكاملة. وهي مصداق أعلى من الفيض المتجلي والوجود 
التبسط, ومظاهر الصفات والأسماء الشليا. وهي كوكب كج. 0 

وفي الزجاجة مصباح: وهو الإفاضة والرّوح بالفتح والإرادة والأمر. راجع في 
تفصيل المقام مواد الرود» الروح» النور. الصبح, الكوكب. 


»# #0 © 


ازجر أفففنا 


مقا زجر: كلمة تدلّ على الانتهار. يقال زجرت البعير حقٌّ مضى. أزجُره. 
وزجرت فلاناً عن الشيء فانزججر. والرّجور من الإبل التي تعرف بعينها وتنكر بأنفها. 
مصبا ‏ زجرته رجْراً من باب قتل: منصته. فانزجمر. وازدّجَّر ازدجاراً. 


والأصل ازتجر, يستعمل لازماً ومتعدّياً. وتزاجروا عن ا منكر: زَّجَرَ بعضهم بعضاً. 


أسا ‏ زجرته عن كذا وازدجرته فانزجّر وازدجر. ومن امجاز: زجر الراعي 
العم : صاح بها فم هي زَجْرة واجدة . وكّرت على معه المواعظ والزواجر. وكفى 
بالقرآن زاجراً. 

مفر . الزّجْر: طرد بصوت ( يقالا جره فانزجر. ثم يستعمل في الطّرد تارة 
وفي الصوت أخرى. وقوله ‏ فالزاجراترَجرا أي الملائكة التي تزجر السحاب. 
وقوله ما فيه مُْدجَر أي طرد ومنع عن اركاب المأثم. وقال ‏ وازدّجر أي طُرد, 
واستعمال الزجر فيه لصياحهم بالمطرود. 


«امام 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المنع عن عمل بواسطة الكلام والبيان, 
أي كلام مب يمنع فاعلَ عمل عن عمله. 


فطلق المنع أو الطرد أو الصياح أو الصوت: ليس من الحقيقة. وأقرب المعاني 
من الأصل ما نقلنا من مقا: إِنّه كلمة تدلّ على الانتهاء. 


فظهر الفرق بينها وبين مواد المنع والطرد والكثٌ وغيرها ‏ راجع الدره. 


لديا ازجر 

والصَاقَاتِ صَدَاُ فالزاجراتٍ رّجراً فالتاليات ذكراً - 00 /1. 

أي الذين اصطقّوا من الملائكة خاضعين خاشعين وفي حال التسليم والاتقياد 
والطاعة والتوججه والانقطاع والحبٌ وفي مقام الإتيان بالمأموريّة والعمل بالوظيفة, كل 
صنف منهم على حسب تكليفه وممقتضى خلقته وطبيعته. ثم إِنُّم يزجرون الذين 
يتساحون في العمل ويتساهلون في المأمورية , من الجن والأرواح والشياطين الذين 
في عالمهم ومن وراء عالم المائة. 

وكذلك الذين اصطّوا من عباد لله المؤمنين في مقام العبادة والصلاة وفي جبهة 
الجهاد والدفاع وفي مقأمات الحج, ثم يزجرون بالبيان المقتضي المستدلٌ مّن يُساحون 
ويُقصرون في العمل بوظائفهم الإغيية 

فالاصطفاف إشارة إلى تِوْههاوتحتْقَهُمْ وتنئتهم في مقام الطاعة والعبوديّة, 
وهذا المعنى يلازم الحبٌ واليفض ودَلكَ يوجب الزاجريّة والنبي عن المذكر والأمر 
بالمعروف, ثم إِنّ هذه المعاني تَقنَصَي الأظهار والإجهار وجعل الذكر أمامهم وفي 
مابين أيديهم. 


ولد جاءهُم من الأنباو م فيه مُزدجر - 6ه / 4. 

فكذّبوا عبدّنا وقالواتجنون وازدجر ‏ 06 /4. 

يقال زجره فازتجر وازدّجر كافتعل أي اختار الزجرء فهو سُزدَجوُ. والمبني 
للمكان مُرْدّجر وهو موضع الازدجار, أي مورد فيه اقتضاء بأن يُزدجّر منه ويُعتير. 
والمبنيّ للمجهول من الماضي أَدُجِر أي ازدجره الناس ووقع في مورد زجرهم, فهم 
يزجرونه في أعماله وسلوكه . ويُشار بهذه الكلمة: : أن الرسول (ص) على زعمهم 
مضافاً إلى ضعفه في نفسه (مجنون) في مورد الطعن والزجر من المخارج والناس . 


زجى لفقا 
أإذا كنا عظاماً عر قالوا يلك إذاً كَرَهُ خايرَة فنا هي رَجْرَةٌ واحدّة فإذا 

هُم بالسَاهِرَة ‏ /15/1. 

اجدّة فإذا هُم يَنظّرون لقا 

الرَّجْر هو الكلام المشعر بالمنع . وهذا المعنى يشمل الصيحة الشديدة 

والخنطاب ذا جدّة وشدّة في مقام إيجاد تحوّل وانقلاب - يوم يَسمَعونَ الصّيحَةَ بالحَقٌّ 

ذلك يوم الُروج »إن كانث إلا صَيْحَةٌ واحدَةٌ فإذا هُم جمْيعٌ لَدَينا حُضدرُون . 


## 0ن 


زجى: 

مصبا ‏ زبكيته: دفعته برفق. والزي تبي السحاب: تسوقه سَؤقاً رَقيقاً. 
رباع بالتخفيف , والتثقيل للمبالغة . ويضاعة مُربجاة: تدفع بها الأيام لقلتها. وأزجيت 
الأمر. 5 


مقا زجى: يدل على الرّمي بالشيء وتسييره من غير حبس» يقال أزجت 
البقرة ولدها: إذا ساقته. والريم تُزجي السحاب: تسوقه سوقاً رَقيقاً. فأمَا الُزجئ: 
فالشيء القليل, وهو من قياس الباب, أي يُدفع به الوقت. وهذه بضاعة مُزجاة. أي 
يسيرة الاندفاع. ومن الباب زجا الخراج يَزجو. أي تيسشرت جبايته. 

مفر ‏ التر «فع الشيء لينساق, كتزجية رديف البعير وتزجمية الريج 
السحاب. ومنه رجل مُرْجىّ. وأزجيت رديء القر فزجا. 


»* * * 
والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سوق شيء مع الدفع. لا مطلق السوق 


لكنقا زحزج 
والسير والدفع والرمي وغيرها. 

ربكم الذي يُزجي لَكُم للك في البخر لتتتغوا - 1 31. 
سحابا يولك بَيَهُ - 16 / 17. 

إطلاق هذه المادة إنَا يكون في مورد يكون السوق تحتاجاً إلى عامل ثانوي 
ودافع خارجيّ. 
ببضاعَة مُزْجاة ‏ 48/11. 


يشار بهذه الكلمة إلى أنّ البضاعة إِنّا تحصّلت بالمشقّة والكدّء وكان سوقها 
على جهة الجهد والدفع منهم؛ وليس لها جريان طبيعيّ في جهة التحصيل وفي سوقها 
إليه. وهذا المعنى نظير الإيثار. وهنا لْمى أوجب أن رَدّ بضاعتهم إليهم. 

اجقلوا يضاعَتّهم في رحأهم . 

ولا يخ أنّ في الموةألي"تركت,من روف الزاء والجيم أو ما يشابه الجيم 
مفاهيم من الدفع والتحرّك, كالزجل - الرمي والدفع. والزجر > الانتهار, والزين - 
الدفع , وهكذا الزبر والزلم والزعب والزحّ والزحف وغيرها. 


* ل * 
زحزح: 


مقا زحٌ: يدلٌ على البعد. يقال رُحزح عن كذا, أي بُوعِد. ف ذُحْزِحَ عَن 


الثّار- أي بوعِد. 
مصبا ‏ رخرّحَه فترّحرّحَ , أي باعده فتباعد. وتَرّخرّح عن مجلسه أي تنحخى. 


مفر ‏ زحح: ففن رُحزِحَ عن النار أي أَزيلٌ عن مره فيه . 


ح له عن مجلسه. وما لي عنك مُترَحرّح. 


صحا ‏ رَّحّه يرّحُه, أي تَحَاه عن موضعه. رَحْرَسْتُه عن كذا أي باعدئه عند. 


وتَرشرّح أي تَحَى. وتقول هو برَخْرَحٍ من ذاك, أي يعد منه. 


د نا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الردّ مع التبعيد تدريجاً. وبهذا القيد يظهر 
الفرق بينها وبين موادٌ ‏ الردٌ والدرء والدفع وغيرها. فإنّ الردّ هو مطلق المنع على 
العقب. والدرء هو الدفع مع شدّة. والدفع يلاحظ فيه مطلق المنع على عقب أم لا 
راجع الدرء. 

د قلع سس فاع إرمكه ري 

أن رُحْزِحَ عَن الثّار وأدخِلَ اله تقد فاق | 8# 

وما هو برَحزٍجه من العذآني أن يقني دنه . 

أي فن رد وبوعد بالجريان التدريبيّ عن النار فقد فاز. وذلك بواسطة العمل 
الصالم وتهذيب النفس وتطهير الأفكار, وأمّا طول العمر وكثرة المال وعلوٌ المقام 
وسائر العناوين الدنيويّة: فلا توجب البعد من العذاب والنار ولا القرب من المنّة. 

والتعبير بصيغة امجهول: إشارة إلى أنّ جريان التباعد من النار لا يتحقّق بمجرّد 
الإرادة ولا يتحصّل بمحض الاختيار. بل لابدٌ من تحصيل الصلاح في الظاهر والباطن 
حقٌ يُوَفّْق في هذا السير, ويدلٌ عليه التصريم في الآية الشانية بأنّ طول العمر 
لا يُرحزحه من العذاب. فإنّ مقابله صلاح العمل . 

ثم إن صيغة الزحزحة بالتضعيف والتكرير: تدل على التدريج والتكرير. 

وتدلٌ الآيتان الكريتان: على أنّ الفوز والسعادة منحصر في طريق واحد, وهو 


قن زحف 
الزحزحة من النار وانتخاب مسير ينتهي إلى الجنئّة. وما دام لم يختر سبيل الجنّة: فهو 
يسلك إلى النار. ولو عاش واجتهد ألف سنة. 
. 2# # 

زحف: 

مقا أصل واحد يدلّ على الاندفاع والمضيّ قدماً. 
إلى العدوّ. والصبيّ يزحف على الأرض قبل المشي. والبعير إذا أعيا 
فهو يُزحف. وهي إبل زٌواحف, الواحدة زا 


والرّخف: السهم الذي يقع دون الفُرض ثمّ يزحف. 

مصبا ‏ زحف القوم رخفا منابْيبنِع . ورُحوفاً. ويطلق على الجيش الكثير 
رخف: تسمية باللصدر, والجمع دُحَواق. 

مفر - أصل الزحف أَنْيْعَاتَ عجو الاجل/ كانبعات الصبيّ قبل أ 
وكالبعير إذا أعيا فجرٌ فِرسنه, وكالعسكر إذا كثر فيعثر أنبعاثه . قال: 

إذا لقيتم الّذينَ 

والزاجف الهم يقع دون الغرض 


أسا ‏ زحَفت إليه وترسّفتُ؛ ومّشيه زحف ورُحوفٌ وز 


ثقل حركة. 
ورّحَفت الحيّة وكلّ ماش على بطنه, وهذه مَرَاحِفٌ الحسيات. وزححف العسكر إلى 
عَدُوَهم: مَشوا إليهم في نقل لكثرتهم. 

التبذيب ؛ / 114 - قال الليث: الزّخف جماعة يَزحفون إلى عدرٌ هم برّة. 
خف على بطنه قبل أن يهشي . وقال الضارير: 


فهو الرّحف, وجمعه الرحوف. والصَبِي ب 


زخرف 


الزاجف والزاحك: المُعيى , يقال للذّكر والأنثى. وتجمع الزّواحف والرّواحك. وقوله 
تعالى: 

إذا لفيمٌ الذي كتدُوا رخفاً. 

المعنى -إذا لقيتموهم زاجفين, وهو أن يزحفوا إليهم قليلاً قليلاً. 


عام نم 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه هو حركة مع وجود دافع يوجب الثقل في 
الحركة, وهذا المعنى ينطبق على حركة صفوف العسكر إلى جهة العدو. وعلى حركة 
الصبيّ قبل أن يمشي معتدلاً. وعلى جزكة البديّن,إذا أعبى . وهكذا. 

فالمانع أعمّ من أن يكون وبجوةهمن:3اخل كضعف أو مرضء أو من خارج 
كمقابلة عدو فإنْها كقوّة دافعة في كَقَابل]إلسوق1 

ياأيها الّينَ آمنوا إذالفيُ الّينَ ك5 تُوَلُوهم الأذبار -6 / ١6‏ 

أي إذا رأيتموهم يتحرّكون ويدبّون إلى قتالكم فلا تخشوهم. 

فظهر لطف التعبير بالزحف في هذا المورد, وهو تحرّك العسكر نحو العدوٌ. 


ازخرف: 
مقا والرّخرف: الزيئة, ويقال الزخرف الذهب, وزخارف الماء: طرائق تكون 


مفر ‏ الزخرف: الزينة المُرّوقة, ومنه قيل للذّهب رُخرف, ورُخرف القول: 
أي المُزوّقات من الكلام . 


تكلا ازخرف 
صحا الرُخرف: الذهب, ثم يبه به كلّ ته ومُرَوّر والمُرّخْرّف: المُزيّن» 
ورّخارف الماء: طرائقه. 
السا_الرخرف: الزيئة. أبن سيده : الرخرف الذهب سمي كل زينة أخرفاء 


وأكمله. وكلّ ما رُوّق ورين 
فقد يُخرف. وفي الحديث: نهى أن تُزخرف المساجد أي تُنقّش وقوه بالذهب. 


ثم شبّه كلّ بموّه مُرَّوّر به. وز 


والزخرف: زينة النبات. 


الأصل الواحد في هذ م501 :هيبا يكون خارجاً عن متن الموضوع الح 
اللازم. لزينة فقط وهي غير لازمةم أو توي وقويه. 

والزينة أعمّ منه : إن الي ةلا ككؤي صتياحة كا في: 

نا ينا التّماء | او ّي أخرَج لعباده. 

فطلق الزينة ليس من مصاديق الزخرف, بل ما يكون غير لازم في العرف 
المعقول. وكذلك الذهب إذا أخذ زينة زائدة عا هو المعروف. وهكذا الزخرف من 
الكلام. فالقيد مأخوذ في منهومه . 

يوحي بَعَضّيُم إلى تعض رُخْوْفَ القول عُروراً 1١7/7‏ 

أي الكلام الباطل وما لا يحتاج إليه في مقن العيش المعروف. 

أو يكونّ لك بَيثمِن رُخْوْفبٍ أو ترق في الها - 57/1197 

أي يكون لك بيت مب من زخرف, أي من غير الموادٌ المتعارفة المعمول بهاء 
كالذهب وغيره من أجناس خارجة عن المعروف. وهذا الكلام من الله المتعال نقلاٌ 


زرب وعم 
عن قوهم. فَإِنّهُمِ قالوا: أو يكون لك بيت من ذهب. فعبّر الله تعالى بكلمة الزخرف 
المنطبق على الذهب في مورد بناء البيت منه: للاشارة إلى وهن إظهارهم وأنّه خارج 
عن المعروف. 


حَتّ إذا أَخَدّتٍ الأرضٌ رُحرْقَها راريْنَتْ - .14/1٠١‏ 

أي ما يخرج ويظهر منها بالطبيعة من غير زراعة وتدبير وقصد من العشب 
والكلاً والمتجمّدات وغيرهاء وذكر الزينة بعد الزخرف يدلّ على التغاير بينهما. 
٠‏ والزعف 
- سعة وفضل, والزلح > المزلّة. والزحف - المضيّ بثقل. والزخر > ارتفاع وطول. 
والزخف - تكبّر وتحسشن: موجود لفظاً ومعني. 


ثم إنّ التناسب بين هذه المادّة وموادٌ الزهف - ذهاب شيء و: 


مامه /» 


زرب: 

مصيا ‏ الزّزْب: حَظيرة الغنم, والجمع زروب. والزّرب لغة, والزّريبة مثله, 
والجمع زّرائب مثل كريمة وكرام والزريبة: قترة الصائد. والزّرابيَ: الوسائد. 

لسا _الزّزب: المدذخل . والزّرْبٍ والزّرب: موضع الغنر, والجمع فيهما زُروب. 
والزّرب والزّريبة: حظيرة الغنم من خشب. تقول زَرَيْث الغثم ازريها زربأ وهو من 
الررب الذي هو التدخل. وانزرب في الزّرب انزرابا إذا دخل فيه. والزّزْب والزّريبة: 
بثر يحتفرها الصائد يكن فيها للصيد . والآّريبة مُكتَةٌ الع . والزَّرايَ: البْسّط . وقيل 
كلّ ما بُسط واتكئ عليه. وقيل هي الطنافس. وفي الصحاح: الفارق. والواحد من 
كلّ ذلك رَدبيّة . وروي أنّ زربي النبت إذا اصفرٌ وأحمر وفيه خُضرة, وقد ازربٌ» فل 
رأوا الألوان في القُْش والبسشط شبّهوها بزرابي التبت. وقيل اليساط ذوالخمل وكسر 


اننا زرب 


زايها وتفتح وتضم, والرّيّة: لت المييري وما كان على صنعته. والرّزب: مسيل 
الماء. ورَرِبَ الماء وسَرِب إذا سال. ابن الأعرابي: الرّرياب الذهب. والزّزياب: الأصفر 
من كلّ شيء. ويقال للميزاب: المزراب واليرزاب. قال والميزراب لغة في الميزاب. 

أسا ‏ رأيته قاعداً على بي . وله الزرابي الحيسان, وهي التُطوع المبيرية وما 
كان على صنعتها. والغنم في بها ودَرِينتها وزُروبها ورّرائهها وزريت لبهم في الزرب: 
أدخلته فيه فانزرب. ومن الجاز ‏ الصائد في زرب وفي رريبته وهي كُترته, شّيت 


بزرب الجّهم. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هناء الكلقة: مك ألورود في حل محفوظ مستور, كالورود 
في المكمن من الصائد. وورود السبع في مكتئه في حظيرته وزريبته. وبهذا 
الاعتبار يطلق على سيلان المأ في مسير تخخصوص. 

وإطلاق الزّرْبِ على تلك الموضع من باب زيد عدل. 

وأما لبي والراي: فالظاهر كونها في الأصل مأخوذة من لغة فارسيية وهي 
- زرئفت, أي المنسوج من ألياف ذهبيّة . 

فالربيّة: عبارة عن منسوجات خاضة غالية تستعمل في البسط النصوصة 
من الطنافس والفارق والفرش . ويدلٌ على هذا المعنى تفسيرهم الرَديية بلتم الحيري 
وما كان على صنعته. 


ولا يبعد أن تكون كلمة ‏ رياب بعنى الأصفر من كلّ شيء أو من النبت 
مأخوذة من الفارسيّة أيضاً وهي - رّزياب, أي وجدان الأصفر. 


ذيع دنا 


وَارِقُ مصفوقّة زراب مبثوئّة - 15/88 

أي منسوجات عالية غالية منتشرة في مجالسها للفراش واللحاف والبساط 
وغيرها. 

ويدلٌ على الأصل الواحد في مادّة ‏ زرب: أن المادّة في اللغة العسبريّة أيضاً 
بمعنى الجريان المخصوص ء ك] في القاموس العبري: 

(29 «زورب)جرىءسال. تدد 

مضافاً إلى أنّ مفهوم الجريان والتحّك مأخوذ في متشابباتها. كما في الزحف 
والزهف والزخٌ والزخر والزرف وغيرها 


توأعياناً اسلو 


زيع: 

مصبا ‏ زرع الحرّاث الأرض رُرعاً: حرتها للرراعة. وزرع الله الحرث: أنبته 
وأغاه. والّرع ما استنبت بالبذر تسمية بالمصدر, ومنه يقال حصدت الزرع أي الثّبات . 
قال بعضهم: ولا يسمّى زرعاً إلا وهو غضٌ طري, والجمع ُروع . والمزارعة من ذلك 
وهي المعاملة على الأرض ببعض ما يخرج منها. والمّزرعة: مكان الزرع. وازدّرع: 
حرث,. والمُرْدرّع: المزرعة. 

مقا -زرع أصل يدلّ على تنمية الثيء. فالرَزْع معروف. ومكانه المزدرع. 
وقال الخليل: أصل الزرع التنمية. وكان بعضهم يقول الزرع طرح البذر في الأرض. 
والزرع إسم لما نبت. والأصل في ذلك كلّه واحد. وزارع : كلب 

مفر ‏ الزرع: الإنيات, وحقيقة ذلك تكون بالأمور الإطيّة دون البشرية - 
أن تزرعونة أم نح اعون . وإذا نسب إلى العبد فلكونه فاعلاً للأسباب التي 


لدكانا ذيع 


هي سبب الزرع ٠‏ ٠كما‏ تقول أنبثٌ كذا . والزرع في الأصل مصدر وعُبّ به عن المزروع - 
في به زعا وذروع ومقا م كريم ٠‏ ويقال رَرِعَ لله ولدك. تشبيياً. والمزرع 


صحا ‏ الزَّرِع واحد الزروع, وموضعه مزرعة ومُردَرع. والرَّرعَ أيضاً: طرح 


البذر. والرّرعٍ أبذ يقال زرعه لله تعالى أي أنبته. وتقول للصويّ: زرعه 


لله أي جبره. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه !ادنكو جريان طرح البذور في الأرض إلى أن 
يُنبت النبات, فجموع هذا الجريان يطلق عليه الرِّع بالمعنى المصدريّ. وباعتبار هذا 
المعنى يطلق على امحصول مَبةيضا العم فكأئم الوجود الخارجيّ من الزراعة وما 
يتراءى منه. ثم بعد تكميل الزرع وتقاميّة معناه إحداثاً وبقاء يظهر زمان الحَوث وهو 
إذا بلغ الحصول إلى منتهى اخضراره وكباله. ثم بعد زمان ا حرث يصل أوان الحصاد 
-راجع الحرث. 
أفرأيمٌ تَحرُثون أ نتم تَرَعونّه أم تحن ارا عون كه/كت 
9 لَكُم يد الرّرِعٌ والزّيتون 1 
يرو أن نوق الماء إلى الأرض ال, 
نسبة الزرع إلى الله تعالى على سبيل الحقيقة, فإِنّ الأسباب المقتضية في حصول 
الزراعة كلّها من الله المتعال, كالتراب والماء والهواء المساعد والشمس والقمر والريج 
والبذر وطبيعته وسائر ما يلزم تحقّقه. ومن الأسباب مباشرة إنسان في تنظيم الأمرء 


يه زّرعاً ‏ 77/89 


زدق لغايا 


وهو أيضاً من خلق الله وبين يدي حوله وقوّته ونظره. 


0 


ات من أعناب ودّروع وتخيل كم تَركُوا من جَنَاتٍ وعُيونٍ وذُروع ,ثم 
يرج به زَرعاً تختلفاً ألوائه . 
ومثلهم في الاخجيل كَرَرع أخر. 
إطلاق المصدر على العين الخارجي نا يتحمّق بملاحظات: للدلالة على المبالفة 
كبا في زيد عدل, وللإشارة إلى أن الموجود مَظهر خارجيّ ونتيجة حاصلة ومرآة 
للعمل كما في الرّرِع» فإنَّ ما يُرى من الزراعة في الخارج يتمع ما عمل من طرح البذر 


اه 


والسق والتربية والإنيات في الخارج . فني هذه الإطلاق مضافاً إلى الدلالة على العين: 
إشارة إلى جهات وصفّية أيضاً. 

٠ * 
زرق:‎ 


مصبا ‏ اليزراق: رع قصير أخفٌ من العغزة, وررَقه بالرح رَقاً من باب قتل: 
طعسنه. وزّرق الطائر رَرْقاً من بابي قتل وضعرب بعنى ذرق. والزرقة من الألوان, 
والأكر أزرق, والأثى رْقاء. مثل أمر حمراء وحمثر. ويقال للاء الصافي أزرق» والفعل 


ريق 


أسا ‏ في عينه 
وعيون ررق وزرقه بالمزراق. ومن لجاز سنانٌ أزرق؛ أسئّة رُرقء ونطفة 
لسا التبذيب: الرّرقة في العين. ابن بيسيده: الرّرقة البياض حيما كان, والزّرقة 
خُضرة في سواد العين. وقيل: هو أن يتغتّى سواةها بياضٌ. وازرقّت عينه ازرقاقاً, 
الزرق شديد الصفا. أبوعمرو: الزّرقاء الخمر. 


وزُرقة, وزّرقت عينه وا ن زرقاء, 


رُرقاء. 


انا زدق 


وقوله ‏ يومئذٍ زُرقاً ‏ فسّره تعلب: عطاشا. قال ابن 
من شدّة العطش. ويقال رُرقاً طايعين فبا لا ينالوته. وقد زرقه باليزراق زَر: 


اه نحوه ورمأه به؛ وزرقَّتُ عيسنه 


نا معناه ازرقّت أعينهم 


طعنه أو رماه به. وزرقه بعينه ويبصيره زرقاً: 
نحوي: إذا انقلبت وظهر بياضها. وزرقت الناقة الرحلّ أي أخّرته إلى وراء. فانزرق. 
واتزرق الرجل انزراقاً إذا استلق على ظهره. ويقال لتلك الناقة يزراق. ورجل زُرَاق: 
خدّاع. ويقال تزورق الرجل إذا رمى ما في بطنه, والزورق مأخوذ منه. 
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أن الأصل الواحد في هذه إلمادة مو إمالة لعضو أو تنحيته في الجملة أو إمالة 
ما هو بمازلة عضو. فيقال زرقه |بعينه إذا يد نظره نحوه. وزرقت عينه نحوي إذا 
مالت إليه وانقلبت وظهر بياشتهاتوزرق فيه إذا طمع فيا لا يناله. وانزرق إذا استلق 
علكى ظهره وانقلب إليه. وزرقت الناقة الرحل إذا أخّرته. وزرق نصله إذا أماله إلى 
جهة العدو وهيّاه. وزرقه أي طعنه. وازرقّت عينه من العطش إذا حوّلت من الشدّة. 

ويدلٌ على هذا الأصل دلالة المواد المتشابهة بها: فالزين 
والزجي - سوق مع دفع. الزرب > ورود. الزعج - إزا 
هكذا. الزوح - التنحي. الزوال. والزّوي. 

يوم ينفح في الصُورٍ وتحََرٌ امجُرمِينَ يمن رُرقاً  1١ / 7١‏ 
بق أن الإجرام والجرم هو القطع على خلاف الحقّ. كالقطع عن الله بالذنب. 
فالمُجرم مَن هو منقطع عن الح ومنحرف عنه وفيه أثقال الذنوب والخطيئات. 


فالمُجرم إذا يشر في يوم الجزاء: يتوج إلى سوء عمله ويرى أتقال الخلاف 


> تنحية ودفع. 


مزلة. الزلّ - 


زدى لذكدا 


وأوزار الخطاء والعصيان على نفسه وظلمّة العدوان والطفيان عليه فيْحدٌ النظر إلى 
مسيره, وينقلب بصره؛ ويميل قوام بدنه. ويؤخّر الأثقال عن ظهره. وينحرف شكل 
الابتلاء. ويطمع فيا لا يناله. 


وجهه عن 
وهذا حقيقة الزّرق فيهم, وأمًا التفاسير الأخر: فغير وجيه كا لا يخنى. 
وأمًا إطلاق الأزرق على اللون المخصوص (١كبود‏ آسمانى, 
البياض, وتلوّن ضعيف. وهذا اللون أيضاً 
والابتلاء, فتشمله الكلمة في الآية الكرية أ 


تنحٌي وميل عن 
ى في الوجه عند الخوف أو الشدّة 


زرى: 

مصيا ‏ زرى عليه رَرياً من اسمن وؤارية وزرايةٌ: عابه واستهزأ به. وقال 
الشيباي”: الزاري على الإنسان الذي يليه ولاأيعده شيئاً 
عليه كذلك. وأزرى بالشيء إزراء: تجاون به. 


. وازدراه. وتتزرّى 


مقا زرى: يدلّ على احتقار الشيء والتهاون به. يقال زَرِيتُ عليه؛ إذا عبت 
عليه. وأزريتٌ به: قصّرت به. 

التبذيب 1 / 147 قال أبو زيد: زربت 
عليه. وقال ابن السكيت: ريت عليه: إذا عبسته ديا أئها الزاري على عمر. قال: 
وأزريثٌ به إزراء: إذا قصّرت به. وقال الليث: زرى عليه عمله: إذا عاب وعنفه, 
قال: وإذا أدخل على أخيه عَيِياً فقد أزرى به وهو مُزرىٌ به. 
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ذا زعم 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نقص في شيء وهونه على إظهار شخص, 
أي التنقيص والتهاون به. 

ويرجع إلى هذا المعنى مفاهيم ‏ العيب والعنف والاحتقار والاستهزاء والتقصير 
وأمثاها. وبهذا يظهر الفرق بينها وبين الضعف والحقارة والصغر والنقص, فإنّ هذه 
المعاني تلاحظ في نفس الشيء من حيت هو. لا من جهة إظهار شخص آخر وادّعائه 
عليه. 


ثم إنّ الضعف تقابله القوّة. والحقارة تقابلها العظمة من جهة الكيف. والصغر 
يقابله الكبر, والنقص يقابله الكبال انق 


الازدراء: افتعال من أَلزّرَيّ وَأصله أرَرآيء ويدلّ على المطاوعة والاختيار, 
أي اختيار ذلك الإظهار ودعوى النقص لشيء عن قصد. ونسبة الازدراء إلى الأعين 
إشارة إلى أنّ الموضوع المدّعى عليهم إِنا هو باستناد العين لا الفكر والعقل والحقيقة 
والمعنويّات؛ فله جهة ظاهرية فقط. مع أنّ كبال الإنسان وقّته وعظمته إن هي من 
جهة روحه وباطنه وصفاته النفسائية. 


اماه 
زعم: 


مصبا ‏ زعم زعباً من باب قتل؛ وفي الزعم ثلاث لغات: فتح الزاي للحجاز, 
وضمها لأسد وكسرها لبعض قيس. وبطلق بمعنى القول. ومنه ‏ زعمت الحسنفية 


زعم أدذانا 


وزعم سيبويه أي قال. وعليه قوله أو تُسقط السماءكما زعمت, أي كما أخبرت» 
ويطلق على الظنٌ, يقال في زعمي كذاء وعلى الاعتقاد ومنه قوله ‏ زعَمَ الذين كَقَروا 
أن ل يُبعهوا. قال الأزهري: وأكثر ما يكون الزعم فيا يشكٌ فيه ولا يتحقّق. وقال 
أكثر ما يستعمل فيا يكون باطلاً أو 


قال الخطابي: وهذا قيل زعم مطيّة الكذب. ورَعَم غير مزع 
وادّعى ما لا يُكن. ورّعَمت بامال زعباً من باب قشل ونفع: كفلت ببه. والزّعَم 
والرّعامة 


منه, فأنا زعيم به. وأزعمتك امال وزعم على القوم يزعم من باب 


قتل رعامة: تأمّرء فهو زعيم أيضاً. 

مقا زعم: أصلان, أحدهينا القول م نير صحّة ولا يقين, والآخر التكقل 
بالشيء. فالأل ‏ الرّعم والرّعم, وََدَاتالقوّل كل غير صحة -رّعم الذين كفروا. 
ومن الباب زعم في غير مَزعَم أي طعم فيخَيرَمتطمْع. ومن الباب اعسوم وهي 
الجترور التي يشكٌ في ينها فتعبط بالأيدي. والتزعّم: الكذب. والأصل الآخر ‏ زعم 
بالغيء إذا كفل به. ومن الباب الرّعامة وهي السيادة لأنّ السهد يزعم بالأمور أي 
يتكمّل بها. ويقال الرّعامة حظ السيّد من المفنم . 


هع اه 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اعتقاد لا يبتتى على أساس موئّق وليس 
بمأخوذ من مقدّمات وأصوا 


وأكثر ما يستعمل في هذا اللفظ: في موارد غير صحيحة لا تطابق الواقع 


لتك ازعم 


هذا المورد أدّعاءً. كما في قوهم خطابا للنبيّ (ص): أو تُسقِطٌ 
التَّما كما رّعمتٌ عَلينا كُسَفاً - ١1‏ / 517 

إشارة إلى قوله تعالى: 

إن نَشّأ َي بم الأرض أو تُسقِط عَلِه م كسَفامِنَ التّهاء ‏ 1/14. 

وأمًا مفهوم الإمارة: فإنّالمةة إذا استعملت بحرف عَلى. تدلٌ على الاستعلاء. 
أي استعلاء زعيمية شخص على آخرين وتسلطه عليهم ونفوذه بهم من جهة الزعامة 
والاعتقادات والأفكار الشخصيّة. كما أن الاستعلاء في الإمارة من جهة الأمر. وفي 
الحكومة من جهة الحكم. وفي الإمامة من جهة كونه إماماً عليهم. وفي السلطنة من 
اجهة التسلّط. 


وأمًا مفهوم الكفالة: فهو يشتفاديم نأبكمماها بالباء الدالة على الشدّة في الارتباط 
والتأقد في الحكم. ك) في قوله تعَاَككق ألو تهيداً. فقوهم زعمث بالمال: يدل 
على تأكّد وشدّة في تعلق الحم وَالأتَد السب إلى المال. وهذا المعنى يستفاد مند 
التكقّل وتحقّق تأكد إجراء الحكم . 

قالوا تقد صُواعَ املك وين جاة به حمل عير وأنا به رَعيئُ - ل 

أم لَكُم أمان عَلينا بإلغة سَلَهُم أيهم يذلك زعم - 40/58. 

أي معتقد شديدا في هذا المورد. ويتأقّد تعلق الحكم بالموضوع وفي خصوصد. 

ففهوم التكثّل إن هو يستفاد هذا التأكد في تعلق الرّعم والاعتقاد. 

َعم الذي كقروا أن لن نكا اين زعمثم نكم فيكم شركاء, إن زعمث 
كم ألا ُ. فقالوا هذا يّغمهم , وضلٌ عدم ماك تزعمون . 

فالزعم في هذه الموارد كلها بعنى الاعتقاد غير المستندة إلى أساس تحكم . 


ازفر يدانا 

فظهر أن حقيقة مفهوم المادّة هي الاعتقاد الخاصٌ. وأمًا مفاهيم الشكَ والظنٌ 
والقول والكذب والبطلان وغيرها: فليست من الأصل. 

# * # 

زفر: 

مفر ‏ زفر: قال كم فيها زفير, فالزفير: تردّد النفس حقٌ تنتفخ الضّلوع مند. 
وازدفر فلانكذا: إذا تحمّله بمشقّة فتردّد فيه نَقَسّه . وقيل للاماء الحايلات للماء روافر. 

أسا ‏ زفر: رأيته يزفر رفرة الكل , وله زَفيرٌ. وقد زفره يزفره: ممله. وعلى 
ظهره زفر من الأزفار: جمل ثقيل يَزفر منه. وهم زوافر: إماء يحملن القرّب. ومن 
المجاز - وهم زافرته وزوافره: لعشيرتهالأمهمبيزِِرون عنه الأثقال. وهو زافِر قومه 
ونافرتهم عند السلطان: سيدهم وبجَاملٌ أعبائهم! ومجمدهم زوافر: أعمدة وأسباب 


تقويه. 

مقا زفر: أصلان, أحدهما يدلّ على جمل , والآخر على صوت من الأصوات. 
فالأوّل الزّفْ: الحيمل. والجمع أزفار: وازدفره: إذا مله. وبذلك سمي الّجل رُقَرء 
لأنّه يزدفر بالأموال مطيقاً لها. 

صحا ‏ الزّفر مصدر قولك زَفَر الحجمل يَرْفِره: حمله. والرّفر: الحيمل. والزّفر 
أيضاً: القِؤبة. واغتراق النّمّس للشدّة يقال له الزّفير. والزّفير أوؤل صوت الحمار. 
والشّبيق آخره. لأنّ افير إدخال النَقّس . والشهيق إخراجه. وقد رُكَ يك والاسم 
الزّفرة والجمع زكرات. ورئما يسكّن. والزّذير: الداجية. والرُفرة: وسط الفرس. والُكّ: 
السيد. 
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أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تحل شيء مع استقضاء حاله ذلك, ماديا 
كان أو معنويّاً. فالرَافِرٍ يطلق على السيّد الحامل لأعباء أهله. والزافرة: العشيرة 
الحاملة لأثقال الرجل. والزّفَر كسشدئ: الجمل الضخم. الأسد. الرجل الشجاع, الرجل 
الجواد. وكلّ منها يحمل صفة مادّية أو معنويّة. وهذه الصفات بمقتضى طبايعها 
وذواتهاء وليست بأمور خارجيّة منفصلة. والزّفير فعيل: هو التنفّس الوارد في قصبة 
الرية, الداهية الواردة. 

فأمًا اين سَقَوا قن النَا رُم فها رفير وعَمِيقٌ  1١1/1١‏ 

م فها رفي وهم فها لا يَشْعَفؤنٍ- .٠٠١ /17١‏ 

فالرّفير تنشّس عميق وفله نر منكالتبسمل في جهة إدامة الحسياة الجمسمائية 
والبدنئة. والشهيق يقابله وهو.من,الشسجق بمعنى الارتفاع, لارتفاع التتفّس وخروجه 
من القصبة, وهذا النحو من نفس العميق الممتدٌ الحسوس إِنا يتحصّل في موارد 
الابتلاء والشدّة والتألم الأليم. 

وهذا الابتلاء الشديد إذا استولى على الإنسان: يمنعه عن الإحساسات وتتوقّف 
عن الإدراك, ولا يسمع خبراً ولا خطاباً وينقطع ارتباطه عن الخارج 
مع أنّ السامعة أقوى الحواس الظاهريّة. 

ثم إن هذا المعنى أثر التألّ في الجسم, وأما الزّفير في مقام تَفْس الإنسان ( 
الأصل في عالم الآخرة هو ما يرجع إلى النفس والبدن اللطيف, لاضمحلال الكثافة) 
فرجعه إلى تحمل الصفات الراسخة الرذيلة وهجومها على القلب آنا فآناً واستلاء 
القلب منها ثم دفعها وإخراجها بصورة الشهيق, وهذا النحو من استيلاء الصفات 
الظلمانية على النفس يوجب تحسراً وغبا شمديداً لا يعصوّر ابتلاء أشدٌ منه. 


حواشه الل 


زف أفذانا 


سَيِعُواهَا تَغيَظأورّفيراً - 17/70 


إذا رُم من مكانٍ 


أي إِنّ جهتم إذا قابلت الجرمين ورأتهم: تغيّرت حالتها وتغيظت بحيث يسمع 
يَظء من غيظها وزفرها. والمراد من زفرها: جلب المخالفين إليها 
وحملها على أشدّ ما يمكن ويتصوّر, وليس ها شهيق وإخراج. 

ويجوز أن تقول إِنّ جهثم هذه: إِنّا تتمثّل في نتيجة مواجهة رذائل الصفات 
وثبوتها ورسوخها وتمكّنها في النفس بحيث لايمكن لصاحبها الشمبيق وتنحيتها وإزالتها. 
ل لهام هل أممَلأتٍ تقول هَلْ من مزيدٍ . 


ها صوت من شد 


زف: 

مصبا ‏ زقت النُساء العروس ]ل جه رقا من باب قتل. والإسم الرّفاف: 
وهو إهداؤها إليه. وأزفتها بالألف: لْغة. ورف لجل يزفٌ من باب ضرب: أسرع. 
والإسم الزفيف. 

مقا زفٌ: أصل يدلّ على خقّة في كلّ شي يقال زف اللي 
ومنه زُْت المروس إلى زوجها. وزفٌ القوم في سيرهم: أسرعوا ‏ فأقبلوا إليه 
يَِقُون. والزَّفزاقّة: الري الشديدة ها رفزفة أي خقّة . ويقولون لمن طاش حلمه: قد 


زف وأله. 


السا ‏ الزفيف: سرعة المشي مع تقارب الخطو والسكون. وقيل أوّل عَدْو النعام . 
وقيل هو كالذّميل. وقال اللحياني: افيف الإسراع ومقاربة الختطو, ويكون ذلك في 
الناس وغيرهمء وأزفٌ أبعد اللفتين. وزفٌ القوم في مشيهم: أسرعوا. وزقّت الريج 


ردنا زف 
رفيفاًوزفزفت: هببت هُبوباً ليتأودامت. وزف الطائر في طيرانه وتزفزف: تُرامى بنفسه. 
الجمهرة 1١/١‏ زف الطائر: إذا بسط جناحيه وقرب من الأرض. والزّفيف: 


ضيرب من مشي الابل وهو مشي فيه سرعة. 
2# 2 * 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سرعة المشي والحركة مع دقّة وتفكّر. 
وهذا المفهوم ينطبق على جميع موارد استعراها 

ولايخق ما بين المادّة وموادٌ ,إلرّحف - مشي وحركة مع دافع. والزّوف ت 
تبختر في مشي. والأّرف - بثيلان. كرفي - سرعة وخلّة. والذّفَ »سرعة. 
والّرف ‏ السرعة: من التناسك نفظا ومعوا. 

ثم إن المفهوم أعم من أن يكون قي إتسَآن أو في غيره. ومن لوازم الفكر 
والدمّة: اين والسكون والإطمينان والخثّة وعدم الإضطراب وتقارب المخطو والعلاقة 
وبسط الجئاح والسرعة. في كلّ موضع بحسبه وبمقتضى المورد. 

راع إلى آتهم ...فراع عَلَئهم ضرباً باليمين . فأقِنُواإِلّيه يَزقُون ‏ 708 16. 

أي فلا رأوا آهتهم منكسرة مضعروبة: أقبلوا إلى مسكن إبراهيم ماين إليه 
بالنفكّر والحساب في نسبة الأمر إليه ومع ذلك فهم في سرعة حت يَطّلعوا على حقيقة 
ال 

فظهر لطف التعبير في الآية الكرية بالمادّة. 


لذ كنا 


ازقم لذانا 


ا 1 
مقا أَصَيْل يدلّ على جنس من الأكل. قال الخليل: الزقم: الفِعل. من أكل 
الزُّوم. والازدقام: الابتلاع. وذكر ابن دُريد: إن بعض العرب يقول: تزقّم فلان 
اللْبنَ؛ إذا أفرط في شريه. 
صحا ‏ الزَّقُوم: إسم طعام هم فيه تمر ورُبد. والزّقم: أكله. قال ابن عبّاس: لا 
نزل قوله تعالى - إِنَّشَجَرَة الرَقُوم طَعامٌ الأثيم : قال أبو جهل: القر بالزّبد نتزقه , 


فأنزل الله تعالى جرَة تخرج في أصل الجحيم طَلعها كأنّه رُءوسٌ الشّياطين. 
وأزاقته النيء أي أبلعته إيَاه فازدقه أي ايل والتزقم: التلقّم. والرّلقوم: الحُلقوم. 


إحياء التذكرة ‏ 77 - زقو: لب كلجر الرمان إلا أنّ ورقه أعرض» 
وزّهره إلى الخضرة والبياض كاليامين, ومنه ما يُخلفٍ ثرا كالأهليلج. داخله حب 
كالسمسم, يكون بالقدس والحجازء وورقه يُلحم الجراح سريعاً. 

قع - 2327 (زقُوم) الزعرورة شجرة الزعرورة. 

إحياء التذكرة - 1117 زعرور: هو الكيلدار أو التقّاح الجبلي. 
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والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأكل بطريق الابتلاع وبالقهر. ولعلّ 
إطلاق الزقُوم على أنواع من الأشجار بناسبة أئها غير مطبوعة للطبع, على وذان 
قَيُوم وديُوم. 

أذلِكَ حَيرُ نا أم شَجَرة الدّقوم ... نا شَجَرةٌ تخرج في أصل اجيم طَلْمُها 


دنا زقم 
كأنّهُ رُؤوس الشّياطين. نّم لآكلونَ ينها - 31/977 
َم طَعامُ الأثيم يغلي في البطُون - 66 / «6. 

نكم أيها الضاُون المكذبون لأكلون من شجَر ين رم فاون ينها 
البْطرنَ - 05 /7ه. 

الزقُوم هو شجر له حدّة وحرارة ويبوسة ومقاومة وحفوصة, وهذه الصفات 
تشتدٌ في العطش وتزيدهاء ولا سيًا في المنطقة الحارّة. ولا سيا في مقابل النار. 

هذا بلحاظ المادّة. وأمّا من جهة المعنويّة والباطنيّة: فالشجر: النابت المتظاهر 
في قلب الإنسان, وهو رؤية النفس والتشخّص والُجب, وهذا من أعظم الحٌُجب 
والموانع في السلوك إلى الله المتعال.خإنيؤية النفس لاتجتمع مع رؤية الحقٌ تعالل. 
وهذه الصفة مبدأ كل رذيلة ومنشأ كل ظليد حجويية. 

َل ذاقا الشَّحرَهَبَدَيْكيا وميا 

راجع الشجرة, الذوق, الطعم. 

وأمًا تشبيه الطّلع برؤوس الشياطين: فإنّ نتيجة التطقم والتذوّق من الشجرة 
هي الحجوبيّة عن الح والبعد عن الشهود, وهذا المعنى يتمثّل بصورة الشيطان فإنّ 
الشطن بعنى البعد. ورأس الشيطان مركز وجوده ومظهر صورته. 

وأمًا قوله تعالى ‏ ترج في أصل الجحيم : قد مر عموميّة مفهوم الجحيم. وأمًا 
بناءً على التفسير الظاهريّ: فلابدٌ أن يكون الزقُوم من جنس الجحيم حقٌ يلامه. 

وقلنا مرارا إن البحث عن جزئيات عالم الآخرة وخصوصياتها خارج عن 
وظيفة الباحث الحقّق. فنا خارجة عن إدراكاتنا الحدودة. 


زكريًا 0 


ذكريًا: 

قاموس مقدّس - زكريًا: 
الأزمنة. وهو أبو يحيى المُعمّد. ومن طائفة أبيَاء وكانا صالحينِ وساعيَيْنٍ في تحصيل 
روح القدس. 


المعارف ‏ 05 - زكريًا ‏ هو زكريًا بن آذن, وكان زكريًا بن آذن وعمران بن 
ماثان بن اليعاقيم, من وُلد داود النيّ؛ من سبط بهوذا بن يعقوب, وكانا في زمان 
واحد. فتزوّج زكريًا أشياع بنت عبأنٍَأيفْس مم بنت عمران, وكان يحبى وعيسى 
ابني خالة. وكان زكريًا عجارا قال وَكَبَ7 "هرب دخل في جوف شجرة. فوضعوا 
له المنشار على الشجرة للقطع كل نبلم لانن بد فأوحى الله عرٌّ 
وجلّ: إِمَا أن تكفّ عن أنينك أو اقلّب الأرض. فسكت ول ين حت قطع اثنين. 

المختصر لأبي الفداء ١‏ / 4 من كتاب ابن سعيد المغربي: زكريًا من ولد 
سليان بن داود (ع) وكان نبا ذكره الله في كتابه العزيز. وكان نجاراً. وهو الذي كفل 
مريم أمّ عيسى, وكانت مريم بنت عمران بن ماتان من ولد سلوان بن داود. وكانت َم 
مريم إسمها حَنّ. وكان زكريًا مُرْوَجاً أخت حنّة واسمها ايساع. فكانت زوج زكريًا 
خالة مريم. ولذلك كّل زكريًا مريم, فل كبرت مريم بنى لها زكريًا غرفة في المسجدء 
فاتقطعت مريم في تلك الغرفة للعبادة, وكان لا يدخل على مريم غير زكريًا فقط, 
وأرسل الله تعالى جبريل فبشّر زكريًا بيحبى مصدّقاً بكلمة من لله... وؤلد يحبى 
قبل المسيح بسمّة أشهر, فل) علمت اليهود أنّ مريم وَلدت من غير بعل اتهُموا زكريًا 


لذن ذكريًا 
بها وطلبوه فهرب واختق في شجرة عظيمة؛ فقطعوا الشجرة وقطعوا زكريًا معها. 
وكان عمر زكريًا حينئذ نحو مائة سنة. وكان قتله بعد ولادة المسيح. 

أسفار العهد القديم ‏ زكريًا ‏ الأول في الشهر الامن في السنة الشانية 
لداريوس كانت كلمة الربٌ إلى زكريًا ن عِدٌ والنيّ قائلاً. قد غضب الربٌ 
غضباً على آبائكم فقل لهم هكذا: قال رب الجنود ارجعوا إل 


و 

أنّ هذه الرسالة المنسوبة إلى زكريًا: ليست لزكريًا بن آذن أبي يحبى المعاصدر 
لمريم والمتوق بعد سنوات قليلة مرئ'اميلاة بل لزكريًا بن برخيًا المعاصر لداريوس في 
القرن الخامس قبل الميلاد كبا رأيت في ما-نقلنأه منها. 

فظهر أنّ المسمى بكرب قي نيه :إنقان 

وكفلهاذكرياكلا حل علا زكرا فحراب وَجدَ عندها رذ قاقال يا مرمأقّ 
َك ... هنايك دعا رَكريًا ره ... إن له يبسرك بيحيئ .. قال تك ألا تكلم الا 
ثلاثةأيام ‏ /8",. 


ندل على كفالة زكريًالمريم ومراقبته ها. وأنَ يحبى ولد له في أواخر عمره 
وامرأته عاقر. 

وذكريًا إذ نادى رَبّه رَبُ خَدُ الوارثين. فامستَجَنا لَهُ 
وَوَهَئِئالَُ تحِى وأضلخنا لَدُرَوْجَه - 26/1١‏ . 


كد رَحمة ريك عبده كريا إذ نادئ َبَّهُ نداء خفياً قال َب إن هن العظم 


زكو بذكن 


مي واشْتَعلَ الس شَئياً وكانّت آمرأتي عاقراقهَبٍ لي ...يا ركريًا نا 
آسمه ينين - 1/16 ا 

تدلّ على استجابة دعائه مع فقدان الشرائط والمقتضيات الموجبة. 

وذكريًا ويين وعِيسئ والياس كُلّ مِنَ الضالبين ‏ 7 / 80 . 

تدلّ على كونه في الصلاح على مرتبة تعادل مقام صلاح يحيى وعيسى وإلياس. 
وقلنا في إلياس إِنّ ذكر أنبياء في رديف واحد يدلّ على توافق مراتب فضيلتهم واحتبائهم 
من جهة أو جهات. 


زكو: 

مقا أصل يدلّ على اء وزيادة” ويقال الطهار: 
ميت بذلك لبها مما يُرجئ بهرّكاء )لان وهو زيااته وغاؤه. وقال بعضهم: سمّيت 
زكاة لأنّا طهارة, قالوا وحجّة ذلك قوله تعالى ‏ خُذْ من أموايلم صَدَقَة تطَهُرهُم 
وتُرَكهم بها. والأصل في ذلك كله راجع إلى هذين المعنيين, وهما الفاء والطهارة. 
ومن التّماء رَرِعٌّزاك: بيّن الرّكاء. ويقال هو أمر لايزكو بفلان, أي لايليق به. والرّكا: 
الرّوج وهو الشفع. فأمًا المهموز فقريب من الذي قبله. قال الفرّاء: رجل رُكَأة: 
حاضر النقد كثيره. قال الأصمعيّ: الرّكأة: الموبير. وتم شد عن الباب جميعاً قوهم: 
زكأت الناقة بولدها تركأ به زكاً: إذا رَمَتْ به عند رجليها. 


مصبا - وال 


: النّماء والزيادة, يقال زكا الزرعٌ. والأرض تركو رُكواً من باب 
مثله. وسمّي القدر المخرج من المال زكاة, لأنّه سبب يُرجى به الزّكاء. 
ورَكّى الرجل ماله تزكية, والرّكاة إسم منه, وأزكى الله المالٌ وزكاه» وإذا نسبت إلى 


قعد. وأز 


لكا إزكو 


الرّكاة وجب حذف الهاء وقلب الألف واوا فيقال زكويّ كحصويّ. وقوهم زكا 
عاميّ» والصواب زكويّة. وزكا الرجل يزكو: إذا صلح. وزكيته: نسبته إلى الرّكاة وهو 
الصلاح والرجل ركيّ. والجمع أزكياء. 

الجمهرة ١٠/3٠‏ الرّكو: مصدر زكا يزكو ركو ا وزُكُوَا ورّكاء. والزّكاء والنّماء 
والأتاء: ما يخرجه الله تعالى من الفر. 

مفر ‏ زكا: أصل الزكاة الفوَ الحاصل عن بركة الله تعالى . ويعتبر ذلك بالأمور 
الدنيويّة والأخرويّة. يقال زكا الزرع يزكو إذا حصل منه نو وبركة, ومنه الزكاة لما 
يُخرج الإنسان من حقّ الله تعالى إلى الفقراء, لما يكون فيها من رجاء البركة أو لتزكية 
النفس أي تنميتها بالخيرات والبركابتة كو هما جميعاً. وأقيموا الصّلاة وآتوا الرّكاة: 
وبزكاء النفس وطهارتها يصير الإنثتناق بحليت) يستحقّ في الدنيا الأوصاف امحمودة 
وفي الآخرة الأجر والمثوبة,. 


والتحقيق: 

أَنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تنحية ما ليس بحقٌ وإخراجه عن المتن 
السالم. وذلك كإزالة رذائل الصفات عن القلب. وتنحية الأعمال السيئة عن برناج 
الحياة الإنسائية, وإخراج حقوق الناس عن المال؛ وتنحية ما كان ملحقاً من الباطل 
والفساد عن المتن الصحيح. 

والفرق بين التطهير والتركية والتهذيب: أن النظر في التطهير إلى جهة حصول 
الطهارة في قبال الرجس. وفي التزكية إلى جهة تنحية ما يلزم تنحيته وإخراجه. وفي 
التهذيب إلى جهة حصول الصلاح والخلوص. 

وأمًا مفاهيم ‏ الفاء والزيادة والصلاح والطهارة والبركة واللياقة: فسن لوازم 


زكو نا 


لدان رديت باعل راق 


قد خصّص الفلاح من بين قاطبة الأعمال الحسنة والعبادات بالتزكية, كبا أنّ 
الخيبة إنَا تتحقّق بالتدسيس, فإِنَّ القلب المُدسّس غير الخالص يترشّح وين 


ما فيه, قهراً ومن دون أقصد. 


وَلَولاقَضْلُ لله عَلَيِكُم ورححمته ما زكئ مِنك مِنْ أحَدٍ بدأ - 1١/14‏ 

بل اث يُركَي صن يَشاءُ ولا يُظِلَونَ فتيلً -4/ثك. 

فإنّ قاطبة الأسباب والوسائل القتطتيات بيد الله. ونظم الأمور واهداية منه 
تعالى. وإرادة العبد وسلوكه وطأعَهَوَصتَدَالعمل"بتؤفيقه وتأييده ويفضله. 


وأقيمُوا الصّلاةٌ وآتوا الّكاةً: وإقامَ الصَّلاةَ وإ 3 ويُقيمونَ الصّلاةٌ 
ويؤتونٌ الرّكاة, لَئن أقمٌ الصّلاة وآ 

يراد تزكية الأموال وإيتاء ما يتحصّل منه. فالزكاة إسم مصدر لما يحصل من 
التزكية كالصلاة من التصلية. ونا كان النظر في الزكاة إلى جرد إعطائه عبر بالإيتاء, 
بخلاف الصلاة فإنَّ النظر فيها إلى إقامتها على مأ هي عليها من الخلوص والخضوع 
والشرائط . 

ثم إنّ الركاة أعمّ من جميع أنواع القزكية الماليّة, فيعمٌ قاطبة الحقوق الراجعة 
المربوطة بالأموال: من حقوق الله, وحقوق الرسول, وحقوق الضعفاء والفقراء. 
وذوي القربى والستامى: وأبناء السبيل, وححقوق الناس في المعاملات والعقود 


كنا زكو 

والإيقاعات وغيرها, مما عليه أن يؤدّيه ويخرجه من ماله وهو من القزكية الماليّة. 
وقد تكون الزكاة مستعملة في معنى أعمّ وهو مطلق التزكية في نفس أو مال كما 

في قوله تعالل: وأؤصاني بالصَّلاةٍوالرّكاة , وكانَ يأمر أهلّه بالصّلاة والرّكاة , وحناناً 

أ أن كديا ينه زكاةً وأقرب رُحاً. 

يراد مطلق ما يتحصّل من التزكية وهو ما يتحقّق في نتيجة التزكية. 

خُذْمِن أمواهم صدَئة تَُهرهُم ثكم يها ارال 

ذلِكُم أذكئ لَكُم وأطهد وال يفلم - 700/6 

َل غلم آياته وي ىّ 


كيم ويُعلمُم الكتات والكَة 9/ 154.و 5/319 


تلاوة الآيات: تذكرات فيرو تنبتهاتٍ روحاتية توجب توجهاً وتميؤا. ثم 
تتحقّق مرتبة التزكية وتنحية ما أهوآحتارجحن الح من الأفكار الضعيفة والأخلاق 
الرذيلة والعادات السخيفة, متتحَقبترشلة الطهارٌة الباطنية والصفاء وحينئٍ يستعلٌ 
الإنسان لتعلّم المعارف والحكلة . 

وأمًا تقدّم الطهارة في الآبة الأولى: إن النظر فيها إلى ذكر النتيجة إججالا ثم 
الإشارة إلى لزوم ما هو الأساس في السلوك وهو التزكية. 

فَلاتُرَكوا أنفَْكُم ‏ +ه / 0 


إضافة الأنفس إلى ضميرها: تدلّ على وجود 
حقيقة التزكية, فإنّ منها تنحية النفساتية , والتركية بالقول لا بالعمل يلازم الوه 
إلى النفس . 


تشخّص, وهذا يخالف 


ذل انا 


مصبا ‏ زلّ عن مكانه زلاً من باب ضرب: تنكى عنه. وزلٌ رلا من باب 
لغة, والإسم الؤلة, والرل والمَزلّة اللكان الدّحضء وهو بنتح الميم وأمًا 
الزي فالكسر أفصح» يق لّ فيه الأقدام , وزلٌ في منطقه أو فعله يزلٌ 
أخطأ. وأزللت إليه إزلالاً: إذا أعطيته . والزلة: الولهة. واتّْذ 


فلان زلة أي صنيعة. وزلٌ الدرهم َل زَليلاً: نقص في الوزن فهو زال. ودراهم زوال. 
: تمركت واضطربت, زلزالاً. والإسم بالفتح. وزلزلته: أزعجته. 


والماء الألال: العتذب. 

مقا زلٌ: أصل متلّرد منقاس؛في الباعف. وكذلك في كلّ زاء بعدها لام في 
الثلاني. وهذا من عجيب هذا الأصل: تقول زَلّ من مكانه زليلاً وزلاً. والماء الزلال: 
العغذب. لألّه يزلّ عن ظهر اللْسَانلركقدتوالرّلةِ. مقطأ . لأنّ الشطئ ذل عن نمسج 
الصواب. وَرَاآَتِ الأرض: اضطربت. ورُلزلت زازالاً. فأمَا الذّْب الأزلٌ وهو 
الأرسح (القليل لحم عجزه) فقال ابن الأعرابي: سمي بذلك من قوهم َل إذا عداء 
وهو القياس الصحيح, ثم شبّبت به المرأة الرّضعاء. فقيل زّلاء. وإن كان الأرسح كما 
قيل فهو قياس ما ذكرناء أيضاً. لأنَ اللّحُمَ قد زلٌ عن مؤْخّره. وكذلك عن مؤخّر 
المرأة الإشحاء. 


مفر ‏ الرّلّ في الأصل: استرسال اللإجل من غير قصد, يقال لت رِجِلّ تَزِل. 
وقيل للذنب من غير قصد زه تشبيهاً بزلّة الؤجل. والتزلزل الاضطراب وتكرير 
حروف لفظه تنبيه على تكرير معنى الزلل فيه. 


لينانا زل 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو تزكق لطيف في رأي أو منطق أو في عمل 
أو رجل. والزلزلة يدل على التكرار. 

ولا يخ ما بين مواد الزل. الزلح, الزلع , الزلف. الزلق» الزل: من التناسب 
في اللفظ والمعنى. راجع الزلق. 

ففهوم التزلّق يلزم أن يلاحظ في موارد استعمال المادّة: كالخطأ في المنطق إذا 
تزلق عن الصواب, وأزللت إليه إذا أعطيته ثسيئاً بجريان لطيف. والآلال هو الماء 
الصاني الخالص العذب الذي يتزا في الشرب. 


البثناثُ فاعلّموا أنَّ لله عزيرٌ حكي57.؟. 

أي إن حصل لكم تزلق لطيف كَل بعد: فاعلموا أنكم تحت سلطة عزيز 
حكم. 

وَلاتخِدُوا أياتكُم 5 قل قَدمْبَعد ثبوتها - 14/11. 

أي تتخذون العهود أمراً داخلاً من الخارج وزائداً. فتزلق القدم بعد الثبوت», 
وهذا يدل على أن الزّة في مقابل الثبوت . 

فأزكها الشَّيطانٌ غنها فأخرجهها تماكانا فيه - 61/7 

أي فجعلهما مقزلقين عن حالة الثبوت في الجنّة, فانتقض الثبوت. 

إن اسَكُم الشَّيطانٌ بتعض ما كَسَبو| - 7/ 160 

أي إن الذي ونوا منكم يوم البق الجمعان نا يطلب أن يرهم ويزلوا ينوم 


زلف لغايا 


التقاء الجمعين. 
فظهر أن التعبير بهذه المادة: إِنّا هو في مورد يتحقّق فيه تزلّق لطيف واتحراف 
بعد التنتّت. سواء كان حصول الزََّل في عمل أو قول أو رأي. 
وأما الّلزلة: فالتضعيف فيها يدل على تكرار وشدّة كبا وكيفاً. 
إذا ولا 
مُنالِكَ أبثل المؤمنون ورُلزلوا لزلا سَديداً  1١/897‏ 
ذكر المصدر بعد الفمل (المفعول المطلق) يدلّ على تأكّد وشدّة ! 


قيّدت المادّة بالشدّة. 


الأض زِلْراهًا - ١/15‏ 


افيد. كا إذا 


اتَقُواربَكُم إن َلرَلةَ الشاعة من ذيَظم - ١/1١‏ 


ثم إن زلزلة امشاعة مطلقة شل الزالة الحادثة في أرض المادّة أو في الناس 


والمؤمنين بتحوّل الأوضاع والأحوال والظواهر والقامات. في: 
والبواطن , ويكشّف عنهم الحجب والأستار. 
وقد مر في الرّجف: الفرق بين المادّة والرجفة والاضطراب وغيرها. 


0 ك3 


ما في القلوب 


زلف: 

مقا زلف: يدلّ على اندفاع وتقدّم في قرب إلى شيء؛ يقال ين ذلك ازدلف 
الرجلٌ: تقدّم. وسمّيت مُزدلفة بمكّة, لاققراب الناس إلى منى بعد الإفاضة من 
عرفات. ويقال لفلان عند فلان رُلق, أي ُربى. والزّلف والزّلفة: الدّرجَة والمازلة. 
وأزلفثُ الرّجلّ إلى كذا: أدتيه. وأمًا الزّلف ين اللّيل: فهي طوائف منه, لأنّ كل 
طائفة منها تقرب من الأخرى. 


0 زلف 


مصبا ‏ الرّلفة والزّلى: القربة, وأزلفه: قرّبه. فازدلف, والأصل ازتلف, ومنه 
مُزدلفة. لاقترايها إلى عرفات. وأزلفتٌ الشيء: جمعته . وقيل “ميت مُزدلفةٌ من هذاء 
لاججاع الناس بهاء وهي علم على البقعة لايدخلها ألف ولام إلا لا للصفة في الأصل . 

مفر ‏ الزّلفة: المنزلة والحُطوة - وك رأوه زُلقَة ‏ قيل معناه لا رأوا زُلفة 
المؤمنين وقد حُرموها. وقيل استعمال الزلفة في منزلة الهذاب كاستعرال البشارة ونحوها 
من الألفاظ . وقيل لمنازل اليل زُلف. والؤّلق: الحخطوة - إلا يق بونا إلى الو ل . 
والمَزالف: المراقي . 

الجمهرة © / ١1‏ الزّلّف والزّلفة: المنزلة والدرجة. وأزلفثٌُ الرجلّ إزلافاً: إذا 
أدنيته إلى هلكة , وكذلك فسر في التغز يلب وأزلفنا ته الآخرين , وربما ميت الحياض 
فا. والرليف: التد تق موضع إلى موضع , وبه سمي المزدلف رجل 
من فرسان العرب. 


ين 


أن الأصل الواحد في هذه المدّة: هو مرتبة عالية مع القرب. وبهذا الاعتبار قد 
يطلق على المنزلة المتقدّمة بلحاظ علوّها مع القرب, وعلى الارتفاعات بين عرفات 
ومنئ قريبة من منى, وعلى ساعات متأخرة من الأيل قريبة من الصبح فالقيد لازم 
أن يكون ملحوظأ في الموارد. 

وأمًا مفاهيم مطلق القرب والتقدّم والدنوٌ والمنزلة وطوائف من الليل وغيرها: 
فخارجة عن الأصل والحقيقة. 


وبهذا الفيد يظهر الفرق بينها وبين مواة ‏ القرب. الدنوء اللقاء وغيرها. ويظهر 


زلف للها 


أيضاً لطف التعبير بها في موارد استعماها في الآيات الكرية . 

القت الجنّه لتقن وبرت الجحيه للغاوين - 51 / .4٠‏ 

أَزلِقَتٍ الجن ِلتّينَ غير تَعيد - 00 / .5١‏ 

وإذا الجحيم,سُعْرَت وإذا له أزلقت عَلِمَت تَفْسُ ما أحطَيرّت - 17/4١‏ 

أي قربت مع كونها في مرتبة عالية فوق مغزلتهم. فإنٌ الغالب على الجنّة: الجهة 
الروحانية والتجلّيات اللاهوتية والجذبات المعنويّة . وهذه كلّها في سطوح عالية, 
بخلاف الجحيم . 

وإذا شوهدت خصوصيات الجنّة: أدركث كل نفس تبيؤها ومنزلتها ومقامها 
بالنسبة إلى مقام الجنّة. 

وما أموالكُم ولا أولادكم بلي ثكم دنا دلق - 06 / 00 

وإنَّلَهُ عِندَنا للق وخسحكَآب 0-100 

ما تَعبدُهُم إلا لِيقّبرن إلى الله رُل ‏ 8/89 

يراد مرتبة عالية قريبة من الله المتعال. وذكر كلمة - تُقرُبكم ولِيقربونا: يدل 
على اختلاف معاني مادّتي القرب والزلف. 

وأقِم الصّلاة طََفي التَّار ور اللَيْل  136/1١‏ 

يراد من الصلاة: معناها اللغوي وهو مطلق الدعاء والتوججّه والتذّل. وطرفا 
النبار: الصباح والمساء. أي في أوّل القيام بالاشتغال والمعيشة وآخره. وسورة هود 
نزوها في المكّة لمعلّمة وفي السنوات اللي من الإسلام. والؤّلف من القّيل: ساعات 
بعد النصف من اليل قريبة من الصبح. والآيات في مقام الأمر بالتوججه والدعاء لا في 
مقام الأمر بالعبادة المخصوصة. 


نس ذلق 


-55/غت”, 


وأزلفنا ت#الآحْرِينَ وأغيينا مُوسئ وَمَنْ م 
أي سايرناهم إلى مقام ومنزل من مسير موسى في البحرء وهو مسير فوق 
مسير طبيعيّ؛ قريباً من موسى ومن معه, ثم أَْرَقنًا الآخّرين. 


قلا رأزه وُجوةٌ الذي نَ كثَروا - 77/51 


أي لا رأوا وعد الله فوق رؤوسهم ومحيطاً بهم. 


ت حقٌ سقطت, ويعدّى بالألف 


والتشديد, رلته وأزلقته فتزلق ١‏ 


مقا زلق: أصل واخجتة يدل على تل الثبيء عن مقامه. من ذلك الزّلّق. 
ويقال أزلقت الحامل: إذا أزلقت ولدهاء ويقال ‏ وهو الأصمٌ ‏ إذا ألقت الماء ولم 
تقبله رحمها. والمرزلّقة لرلّق: الموضع لايتبت عليه. وأما ليد لقونك بأبصارهم: فحقيقة 
معناه أنه من حدّة النظر حسداً يكادون يُنحُونك عن مكانك. ويقال إِنّ الرَّلق: الذي 
إذا دنا من المرأة رمى بمائه قبل أن يغشاها. قال ابن الأعرابي: رّلّق الرجل رأسَه: حلقه. 

التبذيب 8/ 4١‏ قال الليث: الزّلّقَ: المكان الممزلقة, والزّاق: العجز من كل 
دابة, وأزلقت الفرس: إذا ألقت ولدها تام فهي مُزلق. وفرس مزلاق إذا كثر ذلك 
منها. وروى أبوعبيد: إذا ألقت الناقة ولدها قبل أن يستبين خلقه وقبل الوقت قيل 
أزلقت وأجهضت, وهي مُق ويمهض. أبو منصور: وهذا هو الصواب, إذ لا يكون 
الإزلاق إلا قبل اثقام. وناقة زَلوق رَلوج أي سريعة . والقزلّق : صبغك البدن بالأدهان 


ذم نضا 
ونحوهاء والتزليق قليسك الموضع حت يصير كالمزلقة وإن لم يكن فيه ماء. قال الفرّاء 
في صعيدا زَلّقاً: لا نبات فيه. وقال الأخفس: لا يثبت عليه القدَمان. 


#0 0ن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الزلّة والسقوط, وهذا القيد هو الفارق 
بينها وبين الزلة. فإنٌ الزلة كما قلنا هو استرسال لطيف من دون نظر إلى السقوط . 
والزّلّقَ هو استرسال بعد الثبوت إلى أن ينتهي إلى السقوط . والنظر في الزَّل إلى الزّة 
. وفي الجهض إلى الزوال بسرعة. 

وإن يكادُ الّذينَ كثّروا لوكا بصا رهم - 01/8 

أي يجعلونك متنحياً عن النبوت وساقطأ بنظرهم الحادٌ وأبصارهم العادية. 

ويُرسل عليها خسباناَ الكها لصب صعيدأ را 

قد مر أنّ الحُسبان ما فيه حساب أعماهم من الجزاء والشدّة. فتصبح الجئّة 
مستويةٌ ويختلّة وساقطةٌ بالكلّية عن الاعتبار والنظم وتبيد. 


- اا 


عم 8ع 


ذم: 

مصبا ‏ الزلم بفتح اللام وتضمٌ الزاي وتفتح: القبدح والجسمع أزلام وكانت 
العرب في الجاهليّة تكتب عليها الأمر والنبي وتضعها في وعاء فإذا اراد أحدُهم أمراً 
أدخّل يدّه وأخرج قِدحاًء فإن خرج ما فيه الأمر مضى لقصده وإن خرج ما فيه 


النبي كقّ. 


لله ذِ 


مقا زم : أصل يدلٌ على تحافة ودقة في ملاسة. وقد يشدٌّ عنه الشيء. 
فالأصل الزََّ وال قدح يستقسم به. وكانوا يفعلون ذلك في الجاهلئة . وحُرّم ذلك 
في الإسلام ‏ وأن تَسْتَفْسِمُوا بالأزلام. ويقولون رجل مُرَم: نحيف. والرّكَة: المَنَد 
لمتدية من عنق الماعزة وها وككتان. والرلَ أيضا: الرّمَع التي تكون خَلف الأّلف. 
ومن الياب الُرَلُمِ: السئ الغذاء, لألّه ينحفٌ وتلوق. 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادة: هو صيرورة شيء نحيفاً في طوله مع الدقة, 
ومن مصاديقه القدح وهو السهم بلا ريش ولا نصل, وما يشبهه, والرّجل النحيف 
من أيّ جهة كان, والعضو الدقيق. 

حُرْمت عَلَيكُم امية ... وأن تَسْتفسموا بالأزلام - 0 /5. 

ا تمر والميسر والأنصاب والأزلام رجش 0000 

.وكانوا في الجاهليّة يكتبون في الأقداح أي الأزلام موضوعاتٍ مربوطة بالأمر 
والفعل, والنبي والقرك. والميصّص والقادير المعينة, ثمّ يجعلونها في ظرف, ويختار 
كلّ منهم واحداً منهاء ويعمل يه. 

والاستقسام: طلب الحصّة والقسمة وتعييتها. وهذا شبيه بالقبارء وأكل المال 


زمر م 


- بالباطل؛ وتعبين الوظيفة والحكم بالهوى, وإعراض عن الحقيقة. 
#* # 2# 


أ أيضاً. ويزمُر بالضمّ لفة حكاها 
ة» ولا يقال زّمّارة. والمزمار: آلة 


مقا - زمر: أصلان. أحدهما يدلّ على قلّة الشيء. والآخر جنس من الأصوات. 
فالأوّل - الؤمّر: قله الشّعرء والزّمر: قليل,الشّعرء ويقال رجل و 
والأصل الآخر ‏ الزّمر والزّمار: صو باليحامُمكيقال رَمْرَتْ تَمُر وترم زماراً. وأمًا 
الزّمرة فالجماعة , وهي مشتقّة من هذا :"لأت!5 اجتمعت كانت لا جَلّبة وزمار. وأمًا 
الأّارة: الني جاءت في الحديت أنه تكن كسب ألرّمّارة: فقالوا هي الزّانية. فإن 
صم هذا فلعلٌ نغمتها شُبّبت بالزّمر, على نهم قد قالوا نا هي الوّمّازة التي ترمز 
بحاجبيها للرجال, وهذا أقرب. 


أسا ‏ صب زر ورّعِر: قليل الشّعرء وشاة زّيرة. وغم رات وشعر زهر. 
وجاءوا زُمَراً: جماعات في تفرقة بعضها في إثر بعض. والزّمَار يزمر في المزمار: ينفخ 
فيه 


الفروق ١14‏ الفرق بين الجباعة والفوج وال والرّمرة والحزب أن الفوج 
الجماعة الكثيرة, ومنه - ويد خلونَ في دين اثوأفْوَاجأً. ومعلوم أنه لا يقال للثّلّة فوج 
كما لايقال هم جماعة , والئلة: الجماعة تندفع في الأمر جملة . والزّمرة: جماعة لها صوت 
: الزّمرة جماعة في تفرقة . والحيزب: الجراعة تتحرّب على الأمر. 


لذها زمر 


قع ‏ ((10”0 - (زامير) ‏ عندليب» 
الجمهرة ١‏ / 777 والزّمَر: معروف. والمزمار أيضاً. ورِّرَتْ مُروّة الجل 
أفضتٌ ذكره 


إذا قلت وكذلك زر شَعره: إذا رق وقلّ نسته. وزّمرتٌ بالحديث إذا 
والزّمار: صوت النعامة. 


لسا ‏ الزّئر: زمر يَزمث زمراً مير وزّمراناً: غنّ بالتَصب. ورت التّعامة 
نَزَمرُ زماراً: صوّتت. والزمير: ا حسن من الوّجال. والزَّْسر: الفلام الجميل الوجد. 
والزّمرة: الفنوج من الناس والجماعة من الناس. وقيل الجماعة في تفرقة. والزّمَر:ٍ 
الجياعات. 


ع #006 


أنّ الأصل الواحد فِدُمَذءِلادة:.هو الصوتٍ اللطيف الرقيق؛ وبهذه المناسبة 
تطلق على الفناء وصوت القَصّب وصوت النّعامة 

وأمًا إطلاقها على غنم لطيف الشّعر ورقيق الصوف: فإنّه يلازم اللّطف في صوته 
وجسمه. وليس قلّة الشعر منظوراً بل الدقّة واللطف. وهكذا يلاحظ في الزّمارة لطف 
منطقها ولو تصنّعاً. 

5 7101 7 

وأما الزّمرة: فهو مُعلة كاللقمة والُقرة بمعنى ما يُزمر وما يُلقم وما يحفر, وهذه 
الصفة راجعة إلى المفعول. فعنى الزّمرة: عدّة يُدعَؤْن ويُنادؤن إلى أمرء أي مقدار 
معدود تمن يتوجّه إليهم الخطاب الخصوص. والجمع ذُمَر كالجمرة والجُمر. 

فالرّمرة: الجراعة باعتبار كونهم مُتادين ومْصُوّتين. 


ويسيق الّذينَ كقروا إلى جَهَم ورا - 75/ ./١‏ 


زمل ا 


ويسيق الَّذِينَ اتقوا يكم إلى الجنّة زرا - 85 / +7. 

فالفرق بينهم خصوصيّة الخطاب والنداء بالنسبة إلى أهل الجئّة وأهل الننار 
وإلى كل زمرة منهم. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. 


ل ف كا 


زمل: 

مقا زمل: أصلان. أحدهما يدل على حمل قل من الأثقال. والآخر الصوت. 
الأول الزاملّة وهو بعير يُستظهر به الرجلي تحمل عليه متاعه. يقال ازدملتُ الشيء: 
إذا حملته. ويقال عيالات أزمَله . أي كصاوة» بوهذا من الباب, كأئَهم كلّ أجمال. 
لايضطلعون ولا يطيقون أنفسهم . وم.الياج الرميل ؛ وهو الرجل الضعيف الذي إذا 
حزبه أمر تزملٌ أي ضاعف عَلبةآلتَاي فو يصيرٌكانه جمل. والُزاملة: المعادلة 
على البعير. فأمًا الأصل الآخر: فالأزئل. وهو الصوت. وثما شل الإزييل الشّفرة ‏ 
أخذت الشيء بإزميله.. 


مصيا - زمَلتُهِ بثوبه تزميلاً مثل لقّفته به فتلقّف به. وزملت الشيء, 
ومنه قيل للبعير زاملة» الهاء للمبالغة, لأنّه حمل متاع المسافر. 

التهذيب 1 / 71١‏ قال الليث: الدابة نَمل في يشيتها وعدوها زمالاً إذا 
رأيتها تتحامل على يدها بَغياً ونّشاطاً. والزايلة: التي يحمل عليها الطعام والمتاع. 
والرّميل: الرديف على البعير. والازدمال: احهال الشيء كله برّة واحدة. وقال أبوبكر: 
ازدمل فلان الحمل: إذا مله, والزمل عند العرب الحمل» وأصله ازقسل. وقال 
أبو إسحاق في يا أيها المْدّمل : أصله المتزمّل. تمل فلان: إذا تلقف بتيابه. وكل 


لقنا زمهرير 


شيء لقف فقد رُمّل. وعن الأصمعيّ: الأزمل الصوت. وجمعه الأزايل. 


ل ف كا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحمّل على صورة التلقف, أي ما بين 

حمل ولفّ. وهذا المعنى أعمٌ من أن يكون ظاهريّاً حسوساً أو باطنياً غير محسوس. 
فالأوّل كالتلف بألبسة ضخمة محيطة. وتحمل البعير بأمتعة كثيرة تميطه وتستغرقه. 
والثاني كالتلقف بالعيالات والعلائق. 

ولملٌ إطلاقها على الصوت: بلحاظ التلقف به وإحاطته, أي صوت يلف ويحيط 
»,لا مطلق الصوت. 

يا أيها الحرّمل قُم اليل إلا قليلاً يلما / .١‏ 

يراد تلقفه بأمور ظاهرَيهَطلقهبعلتق” دكار قلبية وتحثله بأجمال باطنئة 


فيؤمر بالقيام لله والتويجه الخالص إليه وطرح قاطبة العلائق امحيطة, ثم ترقيل 
القرآن أي جعله أمام مشيه وسلوكه والاتباع عا يوحى إليه بالقاطعيّة والانقطاع 
الكامل عن العلل الظاهريّة والأفكار الشخصيّة. 


مالم م 
زمهرير: 

مقا ومن ذلك قوهم: ازمهرّت الكواكب إذا لمعت وهذا مما زيدت فيه المي » 
لأنّه من زّهَر الشيء. إذا أضاء. 


زمهرير نذا 


ج لاص 20 - وأا الزّئهرير: فاليّرد, مكن أن يكون وضع وضعاً. ومكن أن 
يكون نما مضى ذكره, وذلك أنّه إذا اشتدٌ البرد زهرت وأضاءت. 


اجرّتا من الغضبء 


صحا الزّهرير: شدة البرد. أبو زيد: رئهرت عيناه: 
وازمهّت الكواكب: حت. والمُرَمَهرٌ: الشديد الغضب. 


عل الأراك لايرول فها كسا ولا قوير ات 


هو ما يكون فاقداً للتور والمرازةة فإ اسمس فيها النور والحرارة . 


والمراد: الفاقديّة النسبيّة العرفيّة. وهي أعم من أن تكون في موضوع خارجيٌ 
كما في القمر والكواكب. أو في حيط محدود 

وعلى هذا قد يفسر اللفظ بالقمر أو بالكواكب الفاقدة هما بالنسبة إلى الشمس . 

وأمًا مفهوم الغضب: فإنّ فقدان النور والحرارة وانمبّة والعطوفة في القلب. 
.يوجب الظلمة والسكون والتنافر والخلاف. 


وأمًا أنّ الجنّة لا ثُرى فيها شمس ولا زمهرير: فإنّ الشمس والزمهرير توجدان 
حرارة وبرودة ونوراً وظلمة في عام المادّة, وأمًا النور والحرارة فيا وراء هذا العالم» 
فلابدٌ أن يكونا من سنخ ذلك العالم, كبا أنّ الدور والحرارة في عالم الروح وقتلب 
الإنسان: معنويّة روحائية, لا تأثير للشمس والقمر والكواكب والسماء والأرض في 


روحانيته ونورانيته. 


زغببيل: 
المعرّب 174 الرّنجبيل: قال الدينَوري: ينبت في أرياف عبان . وهي عروق 
تسري في الأرض. وليس بشسجر, ونباتته مثل نبات الراّن. وهو يؤكل رَطباً. 
وأجوده ما يحمل من بلاد الصين. والعرب تصفه بالطيب وهو مستطاب عندهم جداً. 
إحياء التذكرة 774 الزنجبيل: هو السوق الأرضيّة للتبات. وهو ينمو في 
جزرالهند الغربئة وجميكا وآسيا ومعظم البلاد الحارّة, وهو نبات عطري لذّاع يفيد في 
الأرياح وعسر الهضم, وهو مقوّ للقلّب مَمرق. ويدخل في صناعات كثيرة كالبيرة 
الزجبيليّة وبعض المشروبات المرطبةتوالمشيزياك 
ع - [(ج9 
وفي البرهان وغيره: سَنكَلِيل؛ على وزن زنجبيل لفظاً ومعئ. 


ل ف ل 


أن هذه الكلمة مستعملة في العبريّة والعريية والفارسيّة, ويقال بالتركية - 
زنبفيل» وفي المعاجم الفارسيّة: سنكليل بعنى زنجبيل. وهل هذه الكلمة عريية 
مأخوذة من الفارسيّة, أو من العبريّة : والظاهر هو التاني. كي هو ظاهر. 

ويُسقَونَ فيهاكأسأكان يزاجها رَعتبيلاً - 7175 17. 


الكأس هي آنية ملوءة بالشراب. والمزاج مصدر من المبازجة. يراد يُسقُون 


زم لفقا 
في الجئّة بشراب بمزوج بالزغجبيل. ليكون معطا ومفيدا في المضم ورفع الرطوبات 
ومقوّياً للقلب, هذا في الظاهر. 

وأمًا تطبيق الآية الكريمة على الجهة الروحائيّة: فإنَّ الإنسان إذا وجد في نفسه 
حرارة في أثر التوبجه والجذبة والحبّة وفرط الشوق. يحتاج إلى شراب يُسكن حرارته 
وعطشه, ويزيد في تقوية قليه وتنوبر روحه وتشديد قدرته وإدامة شوقه وتوجّهه 
وتوسعة بهجته وحلاوة مناجاته. وهذا هو الشراب الممزوج بالزنجبيل؛ وسَقاهُم 
رهم كرابطهوراً. 


زثم: 

مقا زنم: أصل يدل على تعلق ميءابتبيء, من ذلك الزنم وهو الذّعِيّ. 
وكذلك ارتم وشبه برمتي العم ونا لان تتعلقإن من أذنها. وا : 
المتدلية في الحلق . 


مفر ‏ الزنم والمُرتم: الزائد في القوم وليس منهم, تشبيها لين من الشّاة, 
وهما المتدليتان من أذنها ومن الحلق. 


الاشتقاق ١00‏ - واشتقاق دُئَيم من قوهم - تَئِسٌ أزنم, وهو الذي له زكُتان, 
وهما لممتان تنوسان تحت حنكه. يقال تيس أزنم وأزلم, والرّفة والزّلةء ويقال هو 
العبد يّلٌ, أي عبد خالص. ويقال رجل ونيم ,إذائُسب إلى الّؤم. لزنم موضعان 
في اللغة. فالرتِم: الللصق بالقوم ليس منهم, والزّنم: الذي له رغ من الشرٌ يعرف 
بهاء أي علامة؛ وكذلك رد قوم تفسير من قال - 
جلّ نناؤه لا يعي بالدسب نا أراد بزنيم , أي له ذه 


بعد ذلك نيم - فقال إن لله 
من لقي 


وهما ما أشرف من حرفيه. أبو عبيدة: ارتم وَالمُرلّم الذي يقطع إذ: 
الليث: الزَّنِيم الدّعيّء وصغار الإبل. 


أن الأصل الواحد في هذه الم : هو ما ليس له أصالة واستقرار في نفسه بل 
هو معق بالغير ويتقؤم به. وهذا الأصل يصدق على ما يُلّى من الأذن بالقطع أو 
لحمة زائدة, والمعلّق في الحلق داخلاً أو خارجاً, والعبد الملحق بالقوم. والعبد اللنيم 
المعلّق, وصغار الإبل التي تتبع والدتياء: 

ولا ئلع كُلْ حلاف مهي |. فل بعد ذلك زم د مخرموق 

أي الذي ليس له اسكفلال ,قي نفس وإعتادرعلها. بل يعتمد على الحلف 
وتضعيف الناس وتعبيبهم والاعتداء عليهم حتى يتقوّم بهاء وهو غليظ متعتّف وليس 
له قوام واستقرار بنفسه ويصفاته الذاتّة وأخلاقه وعمله وصدقه وخلوصه. 

فالإطاعة والائباع والمصاحبة والاعهاد على من لا يعتمد على نفسه: غير 
صحيح فإنّ نظره غير خالص ومقصده جلب النفع لنفسه وحفظها. 


م م ان 


ا ومنهم من يجعل المقصور والممدود لغشين في الثلاني؛ ويقول 
المقصور لغة الحجاز والممدود لغة جد وهو ولد زنية؛ والفتح لغة. وهو خلاف قوهم 


ذفى إزففنا 


هو ولد رشمدة. قال ابن السكّيت: زنية وغيّة بالكسر والفتح. والزّىْ بالقصر: يثقٌق 
بقلب الألف ياءً فيقال زئّيان, والنسبة إليه على لفظه لكن بقلب إلياء واوا فيقال 
استنقالاً لتواي ثلاث ياءات. وأ 


الجبل: صعد. وزنأ البولّ زّنوءا: احتقن. وزنأه صاحيّه: حقنه حئى ضيّق عليه. 

مقا زنى: لا تتضايف, ولا قياس فبها لواحدة على أخرى. فالأوّل الزّنى: 
معروف, ويقال أنه مْدَ ويُقصر. وهو لزنية وزّنية, والفتح أفصح. والكلمة الأخرى 
مهموز, يقال زنأت ف الجبل . والثالثة الزّناء وهو القٌصير من كلّ شيء. والرابعة الزّناء 


الحاقن بوله. 
0 * *« * 


والتحقيق 


أن 


أصل الواحد في هذه 1ا5ة#تهوتالكقأربة من امرأة بلا حقّ مشروع ومن 
دون طريق معروف مصوّب. 

وبيتها وبين مادّة الزئأ مهموزاً اشستقاق أكبر, ويجمعهها مفهوم الخروج عن 
مسير الطبيعة والحق, فإنّ الارتقاء على ارتفاع جبل, والقصر عن الميزان الطبيعيّ. 
وحقن البول, كلها على خلاف الجريان الطبيعي. 

الرّاني لا ينكح إلا زانيةٌ أو مُشْركةٌ والرّانية لا ينكحها إلا زانٍ أو مُشْرِك 5 
لنشكرة 

ولا تقربوا الرّ إن كانَ فاحشةٌ وَساء سَبيلاً - ١0‏ / 77. 


وا كان الزنى خارجاً عن سبيل الحقّ وتجاوزاً إلى حيثية فرد حترم ومقامه 
شخصياً واجتاعياً مضافاً إلى مفاسد أخرى: فاللازم أن يكون الزاني محروماً عن 


لقا زهد 


مزاوجة شخص محترم موحد مرتبط مع لله المتعال. ولازم أن يُضرب ويجلّد مأة 
جلدة بإزاء هذا العمل الفاحض القبيح - فاجلِدُواكُلَّ واحدٍ متا مائةجَلْدَة - 6/11. 

ولا يخ أن الزن قد يعادل الققتل, فإنٌ إزالة الشخصيّة والحسيئية الاججاعيّة 
لفرد وإيجباد دائرة سوداء في حياته: قد يكون أشدٌ ابتلا من القستل ‏ ولا يُقتلون 
الس الي حرم لله ا باحق ولا ينون - ١5‏ / 18. فبالقتل تنقطع إدامة الحسياة 
بالكلية . وبالزنا تنقطع الحياة الطتبة . 

ويُبايعتكَ عَلى أن لا يُشركن بلله شَيئاً ولا يَْرِقن ولا ينين +5/ 17. 

ذكر هذه الأمور في رديف واحد. فإِنّ بالشرك ينقطع الارتياط فيا بين العبد 
والمعبود. وبالسرقة ينقطع الارتباط فيا بين إلمرء وما يتملّكه ويدّخره في إدامة حياتد 
ويذلك يختل برنايج حياته. وفي اراقع إستلابة الحياة. 


#رير *___ م 


زهد: 

مصبا ‏ زهد في الشيء وزهد عنه أيضاً زهداً وزهادة: بمعنى تركه وأعرض 
عنه, فهو زاهد. والجمع زُهّاد. ويقال للمبالغة زهّيد. ورّهَد يَزْهَد: لفة. ويتعدّى 
بالتضعيف فيقال زمّدته فيه. وهو يتزمّد فيه. كما يقال يتعبّد. وقال الخليل: الزّهادة 
في الدنيا والرّهد في الدين. وشيء رَّهيدُ مئل قليل لفظاً ومع 

مقا زهد: أصل يدلّ على قلّة الغيء. والرّهيد: الشيء القليل. وهو 
قليل المال. قال الأحياني: يقال رجل هيد: قليل القطعم. وهو صَبّق الل أيضاً. 
وقال بعضهم: الزّهيد: الوادي القليل الأخذ للماء. والزّهاد: الأرض التي تسيل من 
أدنى المطر. وتما يقرب من الباب قوهم - خُد رهد ما يكفيك أي قدر ما يكفيك. 


زهد: 


زهد نينا 


أسا ‏ زهد في الشيء: رغب عنه. وفلان زاهد رّهيد بيّن الزهادة والزهد وهي 
قل الطأعمء ويقال رهيد العم . وقد أزهد إزهاداً. وقدّم إلهم طعاماً فتزاهدوه. أي 
رأوه رهيداً قليلاً وتحاقروه. ومنه الحديث: أنّ الناس قد اندفعوا في الخمر وتزاهدوا 
الجلد ‏ أي احتقروه ولم يُبالوا به. ومن لجاز واد رهيد: قليل الأخذ للماء. ورجل 
رهيد: قليل الخير. والناس يزهّدونه: يبخُّلونه. وهو زهيد المين: يُقسنعه القليل. 


ونقيضه رغيب العين. وله عين زهيدة وعين رغيبة. 


الجمهرة ” / 15١‏ الزهد: خلاف الرغبة. زهدت في الشيء أزهد رُهداً 
ورّهادةً. والزاهد في الدنيا: التارك ها ولما فيهاء والجمع رُمّاد. والإزهاد: الفقر. 
والزّهيد: القليل من كلّ شيء. 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في هذه المأدّة: 
إلى القرك. 

فإِنَ القرك كها مر هو رفع اليد قهراً أو اختياراً فيا كان مقدوراً. والتخلية هو 
الفراغ عبا كان عليه . والزيغ تايل عن الحقّ . والرغبة هو القايل الأكيد. كما أنّ الشوق 
هو الرغبة الأكيدة. والإعراض هو جعل الثيء في جانب وعرض. والانصراف هو 
عدول إلى جائب آخر. 


هو ما يقابل الرغبة, أي الميل الشديد والرغبة 


وكما سبق في الرغب: أنّ الفرق بين اطلاقات ‏ زهده, زهد عنه. وزهد فيه. 
في الأوّل إلى نفس المفعول من حيث هوء وفي الثاني يكون 
النظر إلى مورد معيّن بالإعراض عنه. وفي الثالت يكون النظر إلى جميع خصوصيات 


وزهد إليه: هو أنّ 


م نع 


المورد ومتعلّقاته. وني الرابع يتحقّق الزهد بنظر إلى جانبه. 

وأمًا الزهد المتعارف: فهو الزهد في الدنيا. أي ترك أكيد للرغبة في ما يتعّق 
بالحياة الدنياء بأن لا يكون له تعلّق ورغبة باطنية إلى الدنيا وزينتها, وتكون معيشته 
في هذه الدنيا للآخرة. 


وَشَرَوْه بتَمَنِ بحس ذَراهِمَ مَعُدودّة وكانوا فيه مِنَّ الرَاهِدِين ‏ 70/117 

أي وكانت السيّارة من الزاهدين فبا يتعلّق بيوسف من شرائه ومباشرتهم في 
تحوّلات أمره. ول تكن هم رغبة إلى التعلّق به والاستفادة منه. خوفاً من عواقب هذا 
الأمر. والابتلاء به. 

معام 

زهر: 

مصبا ‏ زُهرة مثال عَرَقة هوَيزُهرة بن كلايهم. وزَهْرُ النبات: نوره, الواحدة 
زهْر: وقد تفتح الهاء. قالوا ولايسمى رهراً حّ يتح . وأزهّر النبثُ. أخرج زهره. 
ذَهَر يزهّر بفتحتين لغة. ورّهرة الدنيا مثل كّرة: متاعها وزينتها. وهر الشيء يَزهَر: 
صفا لونه وأضاء. وزّهِر الرجل من باب تَِ 
زُمَيْرْ بحذف الألف على غير قياس, والأنثى زخراه. 

مقا - زهر: أصل واحد يدلّ على حُسن وضياء وصفاء. من ذلك الؤهرة: 
النجم؛ ومنه الزّهر وهو ور كل نبات. يقال أزهّر النباثُ. وكان بعضهم يقول: اللّر: 
الأبيض. والزّهر: الأصفر. وزّهرة الدنيا حُسنها. والأزهر: القمر. ويقال زهّرت 
النار: أضاءت. 


: أبييض وجهه. فهو أزهر ومصثّره 


ازهق كفنا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تلألؤ تكثل في شيء. وهو أعمٌ من أن 
يكون ماديّاً أو معنوياً. والتلألو في كلّ شيء بحسبه وبحسب ما يتلألاً, كتلألؤ خسن 
في شيء, وصفاء فيه, وضياء ونور فيه. ولّون. وزينة, وتجلي جمال وبهجة, وطلوع 
طراوة و 

فالأصل الواحد في جميع هذه الموارد حفوظ . 

وَلا مدن عَيِئَئِكَ إلى ما مصّعنا بيه أزواجاً مِنكُم رَهْرَ 
لشلة 

أزواجاً: منصوب على أنه مقموليه “والزوج بمعنى النظير والمقابل وجمعه 
أزواج ؛ والمراد أصناف مزدوجة وعدة نادف والرّهرة: منصوب على أنّه حال من 
الضمير في به. أي متّعنا به حال كَوْنََكرهَ"الْحيّاة. وهذا كما قال: والحالٌ إن 
عرف لَفْظأ فاعتقد تتكيره مَعىٌ كوّخْدّك اجتّهد. 


ييز من الضمير “كاي يت الننش ما قيش عن 


ارة. 


أو أنه منصوب على أ 
عَمْرو. ويكون إشارة إلى أن 


وهذاكما في قوله تعالى - وَلاتَْدُ عيناك عَنُْم تُريد زينة الحياة الدّنيا -318/ 


ييه 
ع #0#» 


زهق: 


مقا زهق: أصل واحد يدل على تقدّم ومضيّ وتجاوز. من ذلك: زُهِقَتْ 


لكا زهق 


نفشه. ومن ذلك زهق الباطل. أي مضى ويقال زهق الفرش أمام الخيل, وذلك إذا 
سبقها وتقدّمها. ويقال زهق السهم: إذا جاوز الهدف. ويقال فرس ذات أزاهيق. أي 
ذات جري وسبق وتقدّم. ومن الباب الزَّهْق وهو قعر الشيء, لأنّ النيء يزهق فيه 
إذا سقط. فأمًا قوهم ‏ أزهق إناءه, إذا ملأه: فإن كان صحيحاً فهو من الباب, لأنّه 
إذا امتلاً سبق وفاض ومر. ومن الباب الزاهق. وهو السسمين: لأنْه إذا جاوز حل 
الاقتصاد إلى أن اكتنز من اللحم. ومن الباب الزّهوق. وهو البثر البعيدة القّعر. 
ا نفشه زهقاً من باب تعب, وفي لغة بنتحتين, رُهوقاً تقدّم 
وسبق. ورّهِق الباطل: زال وبطل. وزهق الشيء تلف. 

مفر ‏ زهقّتُ نفسُه: خرجتيخزقالأسف على الشيء. 

التبذيب 0 / 59١‏ قال الليث : املأةرّجقة ويزهاق وهي التي لا تستقئ في 
موضع. وزهَقّث نفشه وهيَ كر أي بتذهب.بؤكلٌ شيء هلك وبطل فقد زهّق. 


أبو عبيد: زَهَقَثْ نفسه وز 


ان. وزّهق فلان بين أيدينا: إذا سبقهم. وكذلك 


رَهَقت الدابَةٌ: إذا سمنت. 


3 7 5 
والت بقيق 5 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الذهاب القهريّ وبلا اختيار, وهذا هو 
الفرق بينها وبين الذهاب. 


وأمًا الفرق بينها وبين المضيّ والمرور والجسري والتقدّم والتجاوز والسبق 
والزوال والتلف والبطلان واهلاك: فإنّ النظر في المضيّ إلى تحقّق أمر في الزمان السابق 
قبل الحال. وفي السبق: يلاحظ التقدّم زماناً أو مكاناً في قبال اللحوق. وفي التقدّم: 


ازهق لففا 


يلاحظ وقوع أمر ولا بالنسبة إلى أمر آخر متأخّر عنه. وليس الزمان الماضي جزواً 
من مدلوله. وفي المرور: يلاحظ الاجتياز بشيء وعنه. وفي الججَْي: يلاحظ الحركة 
المنتظمة الدقيقة في طول مكان. وفي المشي: يلاحظ الحركة من الحيوان بالقدم. وفي 
الذهاب: الحركة عن نقطة معيّنة مدبراً إلى جهة. وفي المَيء: الحركة عن نقطة مقبلاً 
إلى جهة. وفي الإتيان: المجيء بسهولة ماديا أو معنوياً. وفي التجاوز: عبور ومرور 
عن نقطة معيّنة حسّاسة يتوججه إليها. وفي النفوذ: يلاحظ الورود الدقيق على شيء 
فيا يعقل وغيره. والبطلان: يقابله الحقّ وهو ما لاثبات له. والزوال: هو ارتفاع شيء 
عن موضع معيّن. والتلف: وقوعه في موقعيّة لا يستفاد منه. ولهلاك: هو عبارة عن 
الانعدام وهو في مقابل البقاء. 

وقُلْ جا الباطِلٌ إن البَاظَِكانَ زَهرقاً ‏ 41/11 . 

يذهب الباطل قهراً في مقابل اَي وطتتة: 

فتدلٌ الآية الكرة على أنَّ حو الباطل نما هو بإظهار الح وإثباته. وليس لنا 
التعرض والمقابلة في مقام إبطال الباطل إلا عن هذا الطريق كبا قال تعالى في يل 
تََذِف بالحقّ عَلى الباطل فَيَدْمَغْه فإذا هو زاهق - 3١‏ / 18 راجع الدمغ. 

نا يُريد لله ليعذُم بها ني الحياة الدنيا وتزهق أَنقّسهِم - ؟/ 0ه و 80 . 


أي بموت قهري لا اختيار هم فيه وبه يتم جريان حياتهم من دون أخذ مرة. 
فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعّة وَلا يستقدمون - 1/ 4. 
فظهر أن تفسير المادّة بما ذكروه في غير محل . 
والقيد محفوظ في جميع موارد استعياها. وبهذا يظهر لطف التعبير. 
#* * * 


لديا ذيج 


زوج: 

مقا زوج: أصل يدلّ على مقارنة شيء لشيء. من ذلك الزوج؛ الزوج 
للمرأة, والمرأة زوج بعلها. وهو الفصيح. ويقال لفلان زوجان من الحرام. يعني ذكراً 
فيقال أراد به اللون. 


وأثى. فأمًا قوله جلّ وعرٌ في ذكر النبات من كُلّ زوج 
كأنّه قال من كل لون بهيجء وهذا لا ييعد أن يكون من أ يذ 
غيره مما يقاربه. وكذلك قوهم للنمط الذي يُطرح على الحودج روجء لأنّه زوج لما 
يُلق عليه. 

مصبا ‏ الرّوج : الشكل يكون لهبنظير كالأصناف والألوان, أو يكون له نقيض 
كالرطب واليابس والذكر والأنىا والليق اهار والحلو والمرّ. قال ابن دُريد: الزوج 
كل اثنين ضدّ الفرد, وتبعه البوهري>كقال: ويقال للاثنين المقزاوجين زوجان. 
وزوج أيضاً. تقول عندي زوج بعال ريد أننين. وزوجانٍ تريد أربعة. وقال ابن 
قتيبة: الزوج يكون واحداً ويكون اثنين. وقال الأزهريّ: وأنكر النحويون أن يكون 
الزوج اثنين, والرّوج عندهم الفرد. وهذا هو الصواب. وقال السجستاني أيضاً: 
لايقال للاثنين زوج لا من الطّير ولا من غيره. فإنّ ذلك من كلام الجهال. ولكن كل 
اثنين زوجان؛ واستدلٌ بعضهم هذا بقوله تعالى - خَلَّقَ الرّوجِينِ الذّكرَ والأننى . وأمًا 
تسميتهم الواحد بالرّوج: فشروط بأن يكون معه آخر من جنسه. والزوج عند 
المساب: خلاف الفرد. والرّجل زوج المرأة. وهي زوجة أيضاً. هذه هي اللغة 
العالمية؛ وها جاء القرآن نحو اسكن أنتّ وزوجك الجئّة . والجمع فيه أزواج . وأهل 
بد يقولون في المرأة زوجة. والفقهاء يقتصرون في الاستعمال عليها للايضاح وخوف 


لبس الذّكر بالأنثى. ورَوَجَتٌ فلاناً امرأة: يتعدّى بنفسه إلى اثنين فتزوّجها. قال 


ذوج لني 


الأخفش: ويجوز زيادة الباء فيقال زوّجته بامرأة فتزوّج بها. والرّواج يجعل إسم 
من زوّج مثل سلّم سلاماً ويجوز الكسر من المفاعلة كالتكاح . وقول الذقها. 
منها: لا وجه له إلا على قول من يرى زيادتها في الواجب. وفي نسخة من التهذيب: 
الرجل, ولا يقال زوّجتها منه. 

مفر ‏ زوج: يقال لكلّ واحد من القرينين من الذّكر والأنثى في الحيوانات 
المقزاوجة زوج. ولكلّ قرينين فبها وفي غيرها روج كالمُفٌ والنعل. ولكلّ ما يققرن 
بآخر ممائلاً له أو مضادا رُوج. وزو 


زوجت المرأةٌ 


لغة رديئة, وجمعها زوجات, وجمع الزوج 
أزواج . احشروا الّذين ظلمُوا وأزواجهم أي أقراتهم المقتدين بهم في أفعاهم . إلى ما 
متايه أزواج امتهم - أي أشباها فر فانية أزواج ‏ أي أصداف. وكنم 
أزواجاً نلاثة - أي قرزناء نلانا بحر عين ‏ أي قرناهم بهن 


عو برء 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يكون له جريان خاصٌ وبرنايج 
مخصوص في طول وجوده وبقائه معادلاً مقارناً لآخر. 

فالرّوج لا يكون على هذا الأصل إِلَّا واحداً, كواحد من الذكر والأنثى. ومن 
اليل والتّهَار ومن العددين» فكلّ واحد من المتعادين زوج » فلابدٌ من ملاحظة كونه 
عدلاً وفي مقابل آخر نظيره. 

وأمَا إطلاقه على المتعادلَين: فباعتبار ثموله عليهها على البدل. 

وهذا النحو من التعادل: يوجب تقارناً معنوياً. كما في الزوجين. سواء كان 
التقارب المكاني أيضاً موجودا أم لا. 


نينا ذج 


ويهذا الاعتسبار قد تطلق المادّة من دون إضافة إلى عدل في الظاهر, وحيثئلٍ 
تقرب من مفهوم الصنف والنوع والشكل. كبا في تُمجعَلكُم أزواجاً؛ كنم أزواجاً 
قلاثة, فأخرجنا يه أزواجاًمن نبات , من الأنعام كّانية أزواج . والّذي خَلقَ الأزواج 
كُلّها ‏ فيراد تحقّق مفهوم الزوجيّة, أي جريان مخصوص في كلّ واحد منها متعادلاً 
بآخر. ومرجع هذا المعنى إلى التنوع . 

وقد تطلق مطلقة ولكنٌ الإضافة معلومة 
أزواجاً. وجَعلنا لم أزواجا وريه . 


والأكثر فيها التقيّد وتعيّن الطرف الهدل, كما في - 
يُفوٌقون به بين المرء ورّوجه, تُجادللقةفيزوجها. وم فيها أزواج. ويَذَّرُون 
أزواجاً قل لأزواجك , ما ترك أو ائِكُم. لطر في الروج حييةكونه على جريان 
مخصوص متعادلاً. وهذا الوص من حي هو لاريتوجّه فيه إلى جهة تذكير أو 
أنيث . فهو أعمٌ. إلا أن يتوجّه وتلاحظ في الإطلاق إحدى الجهتين, فلا إشكال في 


وقد تذكر بصيغة التشنية, فبراد طرفا الزوجية, كبا في - فَجَعَلَّ ينه ال 

الذَّكرَ والأنق. »من كُلّ فاكهة زُوجانٍ . ومن كُلّ َي 
والتذويج: جعل شيء زوجاً كما في رَرّجناكها, وزرّجناهم . 
وإذا اللّقُوسُ ررحت - 7/81 


أي جعلت أصنافاً متنّعة وجنوداً ب أفراد كلّ صنف ائتلاف وتعادل 


وسلخيّة . 


زود ازندنا 


زود: 

مصبا ‏ زادٌ المسافر طعامٌه المتُخذ لسفره. والجمع أزواد. وتزوّد 4 
وزوّدته: أعطيته زاداً. والمزود: وعاء القر يعمل من أدم وجمعه مزاود. والمّزادة شطر 
الراوية والقياس كسر الميم لأنّهاآلة يستق فيها الماء. وجمعها مزايد, وربما قيل مزاد. 
والمّزادة مَفعلة , لأنّه يتزوّد فيها الماء. 

مقا زود: أصل يدلّ على انتقال بخير. من عمل أو كسب. هذا تحديد حدّه 
الخليل: قال: كل من انتقل معه بخير من عمل أو كسب فقد تزؤد. قال غيره: الزود 
تأسيس الزاد. وهو الطعام يتّخذ للسفر. والمزود: الوعاء يجعل للزاد. 

مفر- والزاد: المُدّخر الزائد علق ما يجتام إليه في الوقت. والقزوّد: أخذ الزاد. 
والمزود: ما يجعل فيه الزاد من الطعام. 

التبذيب ١١‏ / 756 كَالمَآلليفَة “الود ائيس الزاد. وهو الطعام الذي 
تَخْذ للسفر والحضر جميعاً. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو زيادة خصوصة مدّخرة لما يستقبل لسفر 
أو حضر. وبيتها وبين الزيادة اشتقاق أكبر. 
وما تفقلوا من خَير يَعلَمه الله وتَوٌدُوا فإنَحَيْدُ اراد التُقوى - ١‏ / 151 
الزاد أعمٌ مما يكون ماديا أو معنوياً تفل للمطاوعة, يقال زوّدته 
فتزوّد, أي اختار الزاد. والتقوى مصدر من الوقاية قلبت الوأو تاء. وهو بمعنى صيانة 
النفس وحفظها عا لا يليق بها مطلقاً. وهذا المعنى فيه اهام أزيد من إطاعة التكاليف 


و 


لنيدا زدد 


الظاهريّة , فالمراقبة بالتقوى أحسن زاد للإنسان ليوم معاده. 


»©## 


زود: 

مقا - زور: أصل واحد يدل على الميل والعدول. من ذلك الّور: الكذب. لأنه 
مائل عن طريقة الحقّ. ويقال زور فلان الشيء تزويراًء حت يقولون زور الشيء في 
: هيّأه. لأنّه يعدل به عن طريقة تكون أقرب إلى قبول السامع. فأمًا قوهم 
للصنم رُور: فهو القياس الصحيح. والزّْر: الميل. يقال ازورٌ عن كذا: أي مال عنه. 
ومن الباب الزائر, لأنّه إذا زارك فقد عدل عن غيرك. 


مصبا - الزور: الكذب. وزِولكلامأي زخرفه. وزوّرثُ الكلام في نفسي: 
هيّأته. وازورٌ عن الشيء وتزاور عنّه .مأل والزّوّر: الميل. وزاره يَزورُه زيارة 
وزوراً: قصده. فهو زائر ورَووتورُوارمثل,سافر ؤيبفر وسفَّار. ونسوة زور أيضاً 
ورور وزائرات؛ والّزار يكون مصدراً وموضع الزيارة. والزيارة في العرف: قصد 
المزور إكراماً له واستئناسا به. 

مفر الزَّوْر: أعلى الصدرء ورّرت فلاناً. 
وججّهته. ورجل زائر, وقوم زورء وقد يقال رجل زر فيكون مصدراً موصوفاً به نحو 
ضيف. والزورِ؛ ميل في الزّْرء والأزور: المائل الرّْر. وبثر رّؤراء: مائلة الخفر. 

ينا 2# 2 


برّوري» أو قصدت زوره؛ نحو 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عدول عن الظاهر باطناً مع تسوية الظاهر, 
بمعنى التوججّه إلى خلاف الظاهر. 


زدد نينا 


وهذا القيد محفوظ في موارد الااستعيال, من القصد إلى خلاف الصدق مع 
تسوية الظاهر, والتويجه إلى لقاء في القلب مع حفظ الظاهر. وانحرا 
الاستقامة في الظاهر, وهكذا 

يقول في الفروق ص 6" إن الفرق بين الور والكذب: أن الزور هو الكذب 
الذي قد سُوَي وحُسّن في الظاهر ليحسّب أنه دق . وهو من قولك رُوَرتُ الشية 
إذا سَوَيتَه وحَسّنته . وفي كلام عمر ‏ زوّرتٌُ يوم السقيفة كلاماً. 


قعر البثر مع 


أهاكم التكائر حَّ رُْمٌالمقابر - 1/1١1‏ 

فزيارة المقابر ما نتحقّق من دون أن يتوجّه إليه. وهو على خلاف جريان 
الظاهر من التكائر, بمعنى أنّ غاية اهتامه إلى جلب الدنيا وتحصيل زينتها وتسوية 
أمورها. 

وَتَرَى الشَّمسَ إذا طلقت تَرَاَدَكََكَهْتِهم - 17/18 

أصل الصيغة تقزاور من ألتَفَاعلٌ وهو يدَلٌ على المطاوعة والاستمرار. أي 
فيستميٌ الانحراف عن الكهف والعدول عن الإشراق المستقيم الظاهريّ. 

فاجتيبُوا قَولَ ايؤر - 7١/177‏ 


وَالّذِينَ لايَعْجَدونَ الور - 70 / 1ا. 

َقَد جاُوا ظُلماً ورُوراً ...ونم ليَقولونَ مُنكرا من القول ورُوراً - له /3. 

الزّور مصدر بعنى العدول مع تسوية الظاهر, الور إسم مصدر بمعنى ما 
يتحصّل من ذلك العدول. وهو ما يخالف الجريان الطبيعيّ؛ ين الكذب والاتمحراف 
والقول على خلاف الحق . 


فالكذب والباطل من مصاديق الزُورء إذا أريد تتسوية الظاهر, والتحريف 


ددا ذدلك 
والإمالة عن الحقّ في الباطن, فالزور قريب من الرياء. 


ولا يخق أنّ إطلاق الزيارة بالنسبة إلى لقاء الأولياء والأعاظم: من جهة أنّ 
هذا العمل انحراف عن الجريان المادّي وعدول عن العالم الطبيعيً؛ وتوجّه إلى الروحانيّة 


مع حفظ الجسمانيّة وفي محيطها. 
فظهر أنّ الزور أعم من أن يكون العدول من الخير أو من الشيٌ إليه. 
عامام 
زول: 


مصبا ‏ زال عن موضعه يزول زوالاً. ويتعدى بالهمزة والتضعيف, فيقال أزلته 
وزؤلته. 

مقا -زول: أصل واحد يدل حلنَتنيي الشيء عن مكانه. يقولون زال الشنيء 
زوالاً. وزالت الشمس عن كبدَيهَاكزوّل:مبويقالبأزلته عن المكان وزوّلته عنه. 

التهذيب .11 / 7١0١‏ عن ابن الأعرابي الغلام الضريف. والرّؤل: 
الصّفر. والرّؤل: فرج الرجل. والزّؤل: العُجب. والزّؤْل: الشجاع. والزّول: الجواد. 
أبوعبيد: الزَّوْل من الّجال النفيف الظريف. والمُزاوّلة. معالجة الرّجل الشيء وحاولته . 
وعن أبن الأعرابي: الرّل: الحركة . وقال اللي : الزّوال: زوال الشمس وزوال الُلك 
ونحو ذلك عن يزول عن حاله. وزال القوم عن مكانهم : إذا حاصوا عنه وتنحُوا. وقال 
الأصمعيّ: زُلت من مكاني أزول رُوالاً. وأزلته عن مكانه إزالة. 


#االم# ان 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ارتفاع شيء عن نقطة معيّنة, كما أنّ 


زيت يننا 


الهلاك انعدام في مقابل البقاء. والذهاب حركة عن نقطة على سبيل الإدبار ‏ راجع - 
زهق. 

ولعلّ مفاهيم الظريف والشجاع والعجيب والجواد: باعتبار التنحّي عن اعتدال 
وتوسشط. أو مأخوذة من لغات أخرى. 

والمزاؤلة استمرار في إزالة مرض تدريجاًء وهو المعالجة. 

وَلَيْن الت إن أمسَكَهُها ين أحَد  1١/70‏ 

وَإِنْكان مَكرُهُم لِعَرولَمِنهُ الجيال - 14 /15. 

إن للهيِِكُ السَّمُواتٍ والأضٌ أن تَرُولا - 4١/70‏ 

يدل على ثبوت واستقرار في النظمئقيّبإلعالم. ولا يستطيع شيء من الموجودات 


تغييره وإزالته. 


إحياء التذكرة 4١‏ شجرة الزيتسون: 
المصريّين وزرعوها, تنمو في حوض البحر الأبيض وفي القطر المصعريّ على الساحل 
الغربيّ وفي مديريّة القَيّوم وفي الواحات. وأوراق الزيتون وقشوره تستعمل في دبغ 
الجلود لوجود مادّة التنين فيها. وقد تصل أشجار الزيتون إلى حجم ضخم, وقد وجد 
منها أشجار محيطها سنّة أمتار. وزيت الزيتون مُسهل مُذيبٍ لحصوات المثائة, يعطى 


لددنة ازيت 


حقناً شرجيّة في الانسدادات المعويّة. 


# 0ن 


وا 

أن الزيتون: هو مجموع الشجرة وثرتها. ويدلٌ على هذا عدم وجود كلمة تدل 
على خصوص الشجرة, كبا مر في الرمّان فراجع 

فهذه الكلمة تستعمل ملحوظاً فيها مجموعهما أو بلحاظ واحدة منهها. 

فالأول كا في: وجَنّات بين أعناب والريتون والثئان ‏ /45. 

والثاني كيا ينبت كم ب داذن رائتية رإشمل 55 

الرُجاجة كَائما َكب دري وقد م :. 
غَربية يكادُ ريا يُضي؛ وَلو | ماسم يائ ١]‏ / 0 

الزجاجة من جهة صعَائها وه ما وَرَآدَهَ وكونها مُظهرة للغير من دون 
تشخّص فيها: فهي مظهرة للمصباح, وهي كالكوكب أي كشيء معظم دري فيها 
نورء والكوكب يوقد من شجرة مباركة زيتونة غير محدودة بحدٌ ومكان. ونور تلك 
الشجرة ذاقي غير مكتسب من خارج. يكادٌ زيتها يُضيء ولو ل قّسسه نار . 

والزجاجة التي فيها مصباح : إشارة إلى عام العقول وهي ترائي صفات الجلال 
والجمال تامّة وتظهرها كاملة من دون حجاب وظلمة. 

وتوقد من شجرة النور المتبسط والفيض المتجلي والظهور الأتم المبارك, وليس 
بشرقي ولا غرب ولا متايل إلى جهة؛ وهو تحدّد الحدود وموجد الجهات. 

ثم إن نوره المطلق العام الثشامل: كالمشكوة التي فيها مصباح وهو في زجاجة, 
فالمصباح نجرّد من الزجاجة خارج عن الظهور فبا فوقه. وعلى هذا لم يذكر عنوان 


ةِ لاشَرقيّة وَلا 


زيد أحننا 


المصباح وقال الزجاجة كأنّها كوكب دري. 

فالمصباح إِنا يقراءى ويظهر بالزجاجة, وهو من الشجرة المباركة الزيتونة التي 
ازيتها ذاتيّة وفيها ومنها. ولا يحتاج في إنارته إلى خارج . 

فظهر أنّ مبدأ التكوين هو النور والنار. ومنهها تتكون الحرارة والحركة. 

راجع الشجرة, النور. الضوء. الزجاجة. 

والتّينٍ والرّيتونٍ وطُورِ يينينَ وهذاالبلّدِ ال 
تفريم .١/190‏ 


لإنْسان في أحْسَنٍ 


الأوّلان من الأشجار ذات الفواكه الممتازة اللّذيذة المقوّمة للحياة الجسمانية 
البدنئة. فالتين يقوي الجهارات وبي لظي ويلطّف المجاري وهو سهل التناول ولا 
فضول له. والزيتون له منافع وفوائد كَةَ يبه أحسن دهن طبيعيّ نافع يستعمل 
في الأغذية. 


والأخيران من الأمكنة المقدّسة التى يتوججه فيها إلى الله تعالى. 
فالأوّلان لتصفية البدن وتنقيحه وتقويته, والأخيران لتصفية الروح وتقويته 
وسوقه إلى الله العزيز. 


ويناسب هذا المعنى: ذكر النتيجة: 


الإِنسان في أحْسَن تقوم . 
# * ع« 


مصبا ‏ زيد: زاد الشيء يزيد زيداً وزيادة: فهو زائد. وزدته أناء يستعمل 


للها زيد 


لازماً ومتعّياً. وازداد الشيغ مثل زاد وازددثٌ مالاً زدته لنفسي زيادة على ما كان. 
واستزاة الرجلٌ: طلب الزيادة, ولا مُستزاد على ما فعلت أي لا مزيد. 

مقا زيد: أصل يدلّ على الفضل. يقولون زادَ الشيء يزيد فهو زائد. وهؤلاء 
قوم رَيْدُ على كذاء أي يزيدون. ويقال شيء كثير الزٌايد. أي الزيادات وربما قالوا 
زوائد. ويقولون للأسد ذو زوائد؛ وقالوا وهو الذي يتزيّد في زئيره وضولته. والناقة 
تقزيّد في يشيتها إذا تكلّفت فوق طاقتها 

الاشتقاق ٠١‏ وريد مصدر زاد الشيء رَيداً. قال الشاعر - وأنتم معشيٌ وَيدُ 
على مائة. وقد سمّت العرب ريدأ وزياداً ومزيداً. وزائدةٌ صنم. ويقال زدت الرجلٌ 


أزيده ريد 


أنّ الأصل الواحد في هذَه المادّة: هو الفضل بطور مطلق سواء كان زيادة من 
انفسه كالفاء, أو من غيره, وسواء كان ماديا أو معنوياً. متّصلاً كان أو منفصلاً. فهذه 
أقسام . راجع الرغد والفضل. 


فالزيادة المعنويّة الممّصلة كا في: 


فا يَريدُهُمإِلَاطّْفياناكبيراً - 10/10 
والزيادة الماديّة لمنفصلة كرا في: 


زيد 


وَسَأَريد ا المحينين 


لهنا 
وأرْسَلْناة إلى مائةٍ ألفي أو يزيدون ‏ 07/ 187. 
وتحفظ أخانا وتردادكيلَ بَعير - 17/ 58. 
والزيادة من نفسه كا في: 
وزادَهُبّسطةٌ في العلم والجسم ‏ ؟ / 747. 
والزيادة الشاملة على المادّية والمعنوية كا في: 
لين سكم لأزيدنّكُم - 7/1 
وَما تفيضٌ الأرحامٌ وما تزداد ‏ 4/1 . 
فيُوقهم أجورهم ويزيدهُم من قضله - 17/5 
ِنذِينَ أحسنوا الحُسى وزياقة - 1/ 51. 
وسبق في الزود: أنّ بين المالاقينإستعاقاً أكبر. 
ثم إن هذه المادّة متعذية إِلَّ مقَعولينَ؛ وقد يحذف أحدهما كا في قوله تعالى: 
,لَزيدَنَكُم ‏ أي النعمة والإحسان والجزاء الححسن. 
ازْدادُوا كُفراً. وازدادوا تِشعاً. 


وقد يحذف أوّل المفعولين كا في 


أي أنفسهم أو كفرّهم وما سبق من ثلاثمائة. 
وقد يحذف المفعولان معأكيا في: وَلَدينا مزيدٌ أو يزيدون. 
وهذا المعنى أوجب قوم بأئْها تستعمل لازماً ومتعدّياً. وقالوا ‏ زاد الني 


يَيدٌ فهو زائد, والأصل زاد نفسّه شيئاً. أو أريد نفس المفهوم من حيث هوء كما في 
الصفات المشبهة بالفعل المأخوذة من المتعدّي. 


وما الازدياد: فهو افتعال ويدلّ على المطاوعة واختيار الفمل ليدادوا ما 


لها نغ 


أي يختاروا هذه الزيادة. 


وأما الزيادة والمزيد: فالظاهر أن الزيادة مصدر. والتزيد إسم مصدر.كا في: 
تقول هَل ين مَزيدء 3 
أي ما يتحصّل من الزيادة. 
#« * * 


ذيغ: 

مقا أصل يدلّ على ميل الشيء .يقال زاغ يزيغ ريً. والقزيع: القايل. وقوم 
زاغة, أي زائغون. وزاغت الشممة” ذلك إِدّابمالت وفاء الفيء. َأمًا قوطم تزئفت 
المرأة: فهذا من باب الإبدال وهي لون أبدلتغيناً. 


مصبا - زاغت الشمس: إذآ مَآلت, وَرْاغ آلنيء: كذلك؛ ويزوغ روغاً: لغة. 
وأزاغه إزاغة في التعرّي. 

مفر ‏ الزيغ: الميل عن الاستقامة. والتزايغ: القايل. ورجل زائغ وقوم زاغة 
وزاغت الشمس وزاغ البمعر. 


#االم# 0ن 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل عن الحقٌّ. وسبق في الرغب والزهد: 
الفرق بينها وبين مواد الميل, الانصصراف, الترك, الإعراضء التخلية, الوَغب, الزهد, 
وقلنا إن الميل هو أعمّ من أن يكون في مكروه أو بمدوح وفيا يرى وما لايرى. 


ذيل يكنا 
والتزيغ تفقل: للمطاوعة والاختيار من التفعيل . والتزايغ تفاعل: من المفاعلة , 
أي يدلّ على مطاوعة فاعَلٌ الدالٌ على الاستمرار. 
والزاغة: أصله زَيّغة كطلّبة جمع زائغ وطالب. 
رَينالا مرغ قُلوبنا بعد إذ ديت 
َأما لين في قُلومهم زيمٌ فيسَعونَ ما تشابه - 7/1 


4/9 - 


فلا زاغوا أزاغً لله قُلويكُم - 0/571 

من بعد ما كاد يزيعٌ قلوبٌ ريق مِنِكم م بَعَلَهم  ,١197/4‏ 

يُراد ميل القلوب عن اللحق. 

مازع البِصَرٌ وَماطّفئ - 6م867 

داهم يسخرياًأم زاغت متم الأبصار للم 

إذجاءوكم من فوقكم وت فلكم وإ زاغّت الأنصار ‏ 00 / .٠١‏ 

قلنا في البصر إن أعمّ من الباصرة الظاهريّة والباطنية. وقايل بصعر القلب عن 
الحقٌ معلوم. وأما تمايل الباصرة الظاهر: بانحرافها عن رؤية الهدف واضطرابها 
في درك المقصود وارتعاش النظر في التوبّه إلى ما هو الحيّ والقايل عمن الصدراط 
المستقيم في إدامة الحياة. 

وأمًا قوله تعالى - أَعَذْناهم: أي أكان هؤلاء الذين لا نريهم من اتمذناهم 
سخرياً وكانوا في مقامات نازلة منحطّة, أم انحرفت أبصارنا عن إدراك ححقائق 
مقاماتهم العالية. 


ا كن 


زيل: 


مقا -زيل: ليس أصلاً لكنّ الياء فيه مبدلة من وأو, وقد مضى ذكره, ودُكرت 


لعا ذيل 


هنالك كلمات اللفظ . فالتزايل: التباين» 
تباعد ما بين الفخذين. وعن الك 


يقال زيّلت بينه أي فرّقت. ويقال إِنّ الزّل 
ايل فلان عن فلان إذا احتشمه. 


مصبا ‏ زاله يزاله وزان ناله يناله, زيالاً: نحا وأزاله, ومنه لو تَريّلواء أي لو 
تَيرُوا بافقراق, ولو كان من الزوال وهو الذهاب لظهرت الواو فيه, وزيّلت بينهم: 
فرّقت. وزايلته: فارقته. وما زال يفعل كذا ولا أزال أفمله, لا يتكلم به إلا ببحرف 
النني والمراد به ملازمة الشيء والحال الداٌة مثل ما برح وزناً ومعٌ. وقد تكلّم بد 
بعض العرب على أصله فقال ما زيل زيد يفعل كذا. 
لغة في أزلته, يقال زال الله زواله 


اصحا ‏ زلت الشيء عن مكانه أزيله رَئْلاً 


وأزال الله زواله: ممع . إذا دعي عليه بالبلاء والهلاك. وزلت الشيء أزيله ر 


وفرّقته. 


أنَّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو تنحّي شيء عن نقطة بافتراق عنها. وبينها 
وبين مادّة الزول اشتقاق أكبر, والفرق بينها هو الفرق بين الواو والياء. فنٌ الياء تدلّ 
على مُواضعة وحطة, وهذا يناسب مفهوم الافتراق. وقلتا في الزول إِنّه ارتفاع عن 
8 


ويقابل الافتراق: التلازمُ والتداومٌ, وهو معنى المادّة إذا استعملت بحرف النفي. 
فيقال: ما زال ولا يزال؛ أي لارّم داوم 

ولا يخ أن الملازمة في مقابل المفارقة لا في قبال ارتفاع شيء وزواله, فإنّ 
الزوال يقابله التبوت. 


نين لضا 


لا يزالون يُقاتلوتكم ,ولا يزالون 
ففيها معنى الملازمة والمداومة التي تستفاد من نف المفارقة. وهذا المعنى ألطف 


ثمْإِنّ مفهوم الفرق أعمّ: إذ النظر فيه إلى جهة القير والفصل المطلق في ظاهر أو 
باطن وسواء كان بفصل محسوس أم لا وسواء كان بزوال عن نقطة أم لا وهذا بمنلاف 
الزيل فإِنَّ النظر فيه إلى جهة تنمّي شيء عن نقطة بالافتراق. كما أن النظر في الفصل 
إلى حصول بُعد في البين في قبال الوصل . 

وأمًا التزييل: فهو بمعنى جل شيم ريملا أي متنياً عن نقطة بالافقراق. 
والتزيّل يدل على المطاوعة واختيارقلك التزعيل. يقال زيلته فقزيّل. 

تقول لين أشركوا تكائكم أن وشركائكم 

أي جعلنا الارتباط والوصلة التي كانت بينهم متنخية وتحصّل الافتراق بعد 
الملازمة. 

وهذا إشارة إلى أنّ كلّ علاقة وارتباط ينقطع يوم الحشر إلا ما كان لله وفي الله. 

لُِدِخِلَ الله في رَحبته من يشاء لو تيلو لَعَذّنا الّينَكَقَرو ينهم -8/ 0؟. 

أي لو تنحوا عن موقعئتهم وتجتعهم بالافتراق والقير. 

* * *# 


.18/1١  مكّئيبانلّيزف‎ 


مصبا ‏ زان الشيء صاحبّه زّيناً من باب سار, وأزائه إزانة: مثله, والاسم 


وم نك 


الزينة . وزيّنته: مثله. والزين نقيض الشين. 
مقا زين: أصل صحيح يدلّ على حُسْنٍ الثيء وتحسينه. فالزّيْن نقيض 
الشّيْنء يقال زيّنت الشيء تزييناً. وأزيئت الأرض وادَيْنَْ وازدانت: إذا حَسنها 


كالعلم والاعتقادات الحسنة, وزينة بدتيّة كالقوّة وطول القامة؛ وزيئة خارجيّة 
كالمال والجاه. 

التهذيب 1 / 100 . الزين. نين إلشين, وسمعت صبياً من بني حُقيل يقول 
آخر: وجهي زَيْن ووجهابا بآ 


لصي أرأك أنّه صبيح الوجه وأنّ الآخر قبيحه. 
والتقدير وجهي ذورَّيْن ووجَهك.ذوشَيْن, فنعتيا بالمصدر كا يقال رجل صوم وعدل 
أي ذو عدل. وقال الليث: زانه الحُسن يزينه رَيْناً. وازدانت الأرض بنباتها ازدياناً 


وارّينت وتزيّنت أي حسنت وبهجت. قال: والزّينة جامع لكل شيء يقزين به. 


3 00 0 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حُسن في ظاهر, سواء كان في أمر ماي 
محسوس أو معنوئ, أو في أثر علاقة وتخيّل, وسواء كانت الزّينة عرضيّة أو ما يتظاهر 
من نفس الثشيء وتكون من أجزائه . 

فالرّينة في الماّي كما في: 

ودَيْنا الّماء الدُنيا بتصابيح . نا ريما الما الدّنيا بزينة الكواكب حَق إذا 


زين يلها 
خَدتٍ الأصٌ رُخرُفها ريدت اعنام عَلى الأضٍ زِيئة ها فَخْرَجَ على قود 
في زينته. 

وفي المعنويّات كما في - ولكن الله َب إِليكُم الإيمانَ ورَبْنَهُ في قلوبكم . ذيّن 
للنّاس حب الشّهوات. رين ل وامكرهُم . 

وفي مقام التخيّل كما في - ورَيَّ لم ليطا ما كانوا يعملون, ورَيّنَ كم 
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الشّيطانُ أعمالم ‏ نين لايؤمنونٌ بالآخرة َيَْا لم أعمالم . 

والزيئة العرضية كا في - خُدُوا زينتكم عِنَكُلٌَ مشجد. 

والزّينة من نفس الشيء كيا في تزيّن السماء بالكواكب والمصابيح. حيث إن 
الكواكب والمصابيح من السماء ومن.أجزائهة؟ 


والرّينة العامة كما في وَلاميدِيََديتتكْسَ . رَبٌ ما أغويتي لأزيأن كم في 
الأذض - فتشمل الينة المَرطَكة وَاللكَيَةتمنَا: 

فظهر أنّ حقيقة الزيئة: عبارة عن حسن في ظاهر شيء سواء كان بالعرض أو 
بالذات, فالرّينة في المرأة: كلّ ما يُقراءى ويتظاهر ويتجلّ من محاسن المرأة. فتشمل 
الوجه واليدين. 


وسبق في الحلي نه تخصوص بالزّينة العرضيّة , بخلاف الزينة. 

وقد غفل عن هذه الحقيقة: بعض الؤْلفين وفسروا الزّيئةباميية . وقال بعضهم 
فراراً عن امحذور: بأنٌ المراد مواضع الزّيئة. 
ينتجُن إلا ما ظَهَرَ ها وْيَضْرِبنَ بحم هنٌ على 
زيتهن إلالبعولتهن أو ... ولايَضر بن بأرجلِهن ليعلّم ما 
م 


ن-؛؟/ 


يكنا نين 

في هذه الآية الكريمة لطائف: 

١‏ - التعبير بالإبداء: فإِنَّ الإبداء في قبال الإخفاء, كما أن الظهور في مقابل 
البطون, ويعتبر في البّدرٌ: الظهور القهريّ من دون قصد واختيار, فيكون معنى عدم 
الإبداء: هو الإخفاء والستر. 

؟ ‏ قلنا إن الزّينة أعمٌ من الميلية والزبرج: فتشمل الرٌّينة العارضة من خارج 
والزّينة والحاسن التي في نفس البسدن, والمصداقٌ الأتم الأعلى من هذا المفهوم هو 
الوجه المتجلي فيه تنام الحسن والجمال وخصوصيّات مفاهيم بها ينجذب المرء ويقايل 
ويشتهي إليها. ثم اليد المتجلّية فيا صفات المرأة. 

- إلاما ظَهَر منها: التعبير بالظفردون البدوّ, فإنّ الظهور في مقابل البطون 
لا الخفاء. والمراد ما يظهر من الزن زا أو/ضكرورة ومن دون قصد. بعد إخفائها, 
كاللأباس الظاهر والحذاء والجوراب وما يظهر من الزّينة قهرً أو ضعرورة من وراء 
حجاب أو من زوايا الحجاب أو عَقْلَةَ عند العمل با يجب. 


وهذا هو المراد فها في بعض الروايات الشريفة من تفسيره بالوجه والكئّين. 
أي ما يظهر قهراً أو ضعرورة من الوجه واليد بعد إخفائها. 


ثم إنّ تفسير ما ظهر بالوجه والكقّين: يدل على شمول الزينة (المستعنى منه) 
حٌ يستننى منه ما ظهرء فالزّينة تشمل الوَجه والكمّين على أيّ حال. 


؛ - ولْيَضْرِبْنَ بمُُرنَ: تأكيد آخر بعد تكليف إخفاء الرّيئة. فإنٌ الغرب 
بالمخمر على الجيوب تأكيد وتشديد لإخفاء الزّينة وتأييد وتقوية له. ليكون الظهور 
في حال الزّينة وموارد الحسن والجيال أقل. 


« - ولا يُبدِينَ زينتهِنَإِلا يُعولتهن: تأكيد وتكرير للاخفاء بالرّينة, وإشارة 


انين لذهنا 


إلى تحديد موارد الاستئناء من هذه الجهة, لتكون الحدود والحنصوصيّات من جهة 
الناظر أيضاً مشخّصة متعيّنة, إشارة إلى أهميّة الحكم . 

+ أو الطفل الّ 
غير أولي الإرية: إشارة ودلالة إلى أهميّة الموضوع ولزوم الدا 

وَل يَضْرينَ بأرجُلهنٌ: هذا الإرشاد والحكم بعد حكم إخفاء الزينة تأكي 
آخر في الموضوع, فإنّ ضرب الرّجل قد ينتهي إلى ظهور الزّينة وتحقّق جلب المرء 
الناظر الأجنيّ من غير مستقيم. 

والعجب العجيب تمن يحكم باستثناء الوجه مع هذه التأكيدات الكثيرة وأدلّة 
أخرى من الآيات والروايات: من دون تمقيق وتدقيق ‏ راجع الجلب. 

رياه ألم - 0 1. 

ع أل عير مبتحبييا. 
وَلكنٌ لل حَبْبَ إِلكُم الإمان وَدَينَهُ في قلويكُم - 15 / 7 
له تعالى لا يُريد للعباد إلا ما يقتضيه الصلاح والخير هم, وإذا لم يريدوا 
الصلاح, وسلكوا في مسير الفساد وأعرضوا عن الخير والهداية ولم يسترشدوا بأيّ 
رسالة وهداية: فيريد الله هم ما يحبّونه ويطلبونه, إن الناس منتارون في اخستيار 
اهداية والغواية والحياة الدنيويّة والأخرويّة, وهذا معنى قوله تعالى - 


كذلك رب 


عَمَلَهُم - أي تُريّن لِكلّ أمةِ ما يؤمّون ويقصدون ويحبونه. وهكذا معنى قوله ‏ سَبَقَثْ 
رَحته غَطَبِه. 

فظهر أن مرجع التزيين إلى حب النفس والعُجب بالعمل والإعراض الكامل 
عبًا يخالف قايلّه ومسيره, فهذا بق ين عمله . 


5 انين 


كقَرواالحياة ادن ين لم سوء أعماهم . رين للمُسرِفنَ ماكانوا 


هذا آخر حرف الزاء وبعامه يتم الجزء الرابع من كتاب (التحقيق فيكلمات القرآن 
الكريم)؛ ويتلوه الجزء الخامس وأوّله حرف السين. 

ونسأل الله العزيز المتعال أن يوقّقنا في إتمام أجزاء الكتاب الباقية. إِنّه ولي 
التوفيق وبيده القّة والتأييد. ولا حولٌ ولا قّة إلا بلله العليّ العظيم, وبه أستمدٌ 
وأستعين, وهو نعم الوكيل. 

وقد ثم هذا الجزء ببلدة قم المشرّفة في تاريخ سلخ الربيع الثاني من شهور سنة 
القمريّة اهجريّة , يطابق 87/198“ شمسيّة. 


و 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب لق 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


أحسنٌ التقاسير, للمقدّسي. طبع ليدن 1507م 

الأخبار الطوال, للدينوري, طبع مصير. 179/17 ه . 

أساس البلاغة. للزمخشري. طبع مصير. لتقام 

الاشتقاق , لابن دُريد. طبع مصير, 158/8 ه . 

برهان قاطع, في اللغة الفارسيّة . طبع بمبي » 1ه 

تفسير البرهان, للسيّد البحزاي ملدَان, طبع طهران, 117:7 ه . 
تفسير البيضاويّ, للقاضي البَيِضَوْعق طبع مصير. في الحاشية. 
التنبيه والإشراف, للمَسعودَيّ. طبع مصر, ١101/‏ ه. 

التبذيب - في اللغة, للأزهري طبع مصر. ١6‏ مجلداً. 1955 م. 


.لابن دُريد. بجلّدات, طبع حيدر آباد دكن, 117414ه. 


دائرة المعارف الإسلاميّة, طبع مصبر. ٠6‏ مجلّداً. 

زكريًا - من كتب العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

صحاح اللغة, للجوهري, طبع إيران, 117٠‏ ه . 

صورة الأرض» لابن خوقل , مترجم طبع طهران. 

الفروق اللّغويّة, للعسكريّ, طبع القاهرة, 17807 ه . 

قم - قاموس الكتاب المقدّس, لمستر هاكس ., طبع بيروت, بالفارسيّة. 


فق 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


قع - قاموس عبريّ -عربي, لقوجمان, طبع 1517١‏ م. 

الكامل . لابن الأثيرء ١١‏ يحلّداً. طبعة أولى بمصر. 

السا - لسان العرب, لابن منظور, طبع بيروت؛ ١6‏ بجلداً, 151/5 ه. 
المفتصر في أخبار البشر, لأني الفداء . مجلّدان. طبع مصعر, 1818 ه. 
المروج - مروج الذّهب, للمسعودي, بجلّدان, طبع مصعر, 177 ه. 
مصباح الشريعة, المنسوب إلى الإمام الصادق (ع). طبع طهران. 

معجم البلدان, لياقوت الحموي. 0 مجلّدات, طبع بيروت 

كُتيبة . بالتحقيق مروت عكاشة. طبع مصير. اطلام 
مع - المعرب. للجواليق. للب علقي )17/1 د. 

مفر - المفردات في عَريْبَة رانم للواغب ليع مصير. 1174 ه . 


مقا - مقاييس اللّغة. لابن فارس. + تجلّدات, طبع مصير, 17٠‏ ه . 


النارف لانن 


وأمًا ما أستفدنا في تخريج اللّغات وغيرها: فعن غالب كتب اللّغة 


والأدب. حديثاً وقدياً. 


فهرس موضوعات علميّة متنوّعة 4 


فهرس موضوعات علميّة متنوّعة الكلمات 


الَؤُوف الرّحيم من الأسماء المحسنى جود كما ات راق 
الؤؤية وحقيقتها وأنواعها م و 
الوب من الأسماء الحسى, وكلمة وي تتتتت تتم ...وي 


حرمة الرّبا وحقيقته والاسكناس .. 


توبة إنابة. رجوع . مصير, وغيرها 2 


رحمة, لطف, رفق, احسان. وغيرها .تاير... م 
رسش, أرس, والبحث فبها ..... ١‏ :6< 
الرسالة وحقيقتها وخصوصاتها م ...منت تم هتنهم دن ازيل 


حقيقة الرضاء والوفاق. والحبّ, والإذن وكيرها ........................ رضئ 


بحث في غسل المزقق - إلى امواقق ‏ اتتتيتتتنتت نتن ٠.٠...‏ رقق 
البحث عن أصحاب الكهف ومسكتهم 
حقيقة الإرادة في الناس وفي الله تعالى 


أرض روم وآية عُلِيت ألوُوم مس سه ييه مه 
الرّجاجة في آية التّور وخصوصيتها .... 


